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Abstract 

Religious and moral criticism of poetry and the relationship between 

poetry and Religious Law is one of the important issues that various 

poets and scholars have addressed in the history of literary criticism. 

One of these poets is Hakim Azari Esfarayeni, who wrote a treatise in 

defense of poetry (Meftah al-Asrar) in 830 AH, in which he raised 

significant points in defense of the value, status, and function of 

poetry, which are valuable from the perspective of the history of 

literary criticism in Persian Literature. In this treatise, he seeks to 

legitimize poetry by finding a place alongside revelation and hadiths 

(Narrations), and to shed light on the verses and hadiths that have been 

mentioned in denouncing and condemning the poets. To defend 

poetry, he cites reasons based on the sanctity of poetry, such as the 

prophets and saints being poets, the Prophet and Imams giving gifts to 

poets, the souls of poets believing in Islam, and supernatural stories 

based on the perfection of the spiritual level of poets. In addition to 

these reasons, he cites other reasons such as references to poetry in 

texts, the dependence of music on poetry, the reception of audiences, 
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and the high status of poets among past kings. In addition to these, 

Azari, with the same religious perspective, mentions two 

characteristics for the poets of these poems, which are having research 

and success together and having access to divine perfection, beauty, 

and glory. 

Keywords: Azari Esfarayeni, poetry, Religious Law, Meftah al-Asrar 
 

1. Introduction 
Ali ibn Hamze ibn Ali Malek, known as the Azari Esfarayeni, wrote an 

encyclopedia in 830 AH on the secrets of divine words, the secrets of the 

hadiths of the Prophet, the secrets of the words of saints and sheikhs, and the 

justifications of the words of poets, called Miftah al-Asrar. At the beginning 

of the fourth chapter, the author has included an introduction entitled 

“Introduction to the Description of Poetry and Poetry,” in which he has 

expressed his views on poetry. In fact, this introduction is a treatise in 

defense of poetry and in recalling its position, status, and supernatural 

foundations and its relationship with the Sharia, against the views of its 

opponents, namely the legislators who saw poetry in conflict with the Sharia 

and the foundations of Islam. 

 

2. Research Background 

There have been studies published about Azari Esfarayeni's poetry collection 

and the characteristics of his poetry, as well as the Masnavi of Ajayeb Va 

Gharayeb [Wonders & marvels], but so far no one has fully addressed his 

theory about poetry. Only Shafie'i Kadkani, in his article "Azari Tusi and 

Poetry Criticism" (1998), paid attention to the section on criticism and 

classification of poets in this work, but did not analyze his message. 

Therefore, the purpose of this study is to analyze and examine Azari's views 

on poetry. 

 

3.Discussion 

Azari wants to find a place for poetry alongside revelation and 

hadiths, and in this way show the legitimacy of poetry, because the 
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cultural environment that emerged in the early days of Islam was 

against poetry in two ways. On the one hand, several verses of the 

Quran criticize poets. On the other hand, some infidels who intended 

to contradict the Quran accused the Prophet of being a poet, and the 

Prophet's defense of himself against these opponents had a double 

effect on the stagnation of the poetry and poetics market. In the next 

section, to prove the value of poetry, Azari considers its source to be 

Islamic law and believes that poetry derives its meaning from Islamic 

law. Azari's next step in defending poetry is to interpret the verses and 

hadiths narrated in condemnation of the poets. In total, these verses of 

the Quran deal with poetry and poets: "Yasin 69, Al-Haqqe 41, Al-

Safat 36 and 37, and Shoara 224 to 226." Azari believes that these 

verses are not absolute, but each one has an input reason. One of the 

reasons that he cites to prove the value of poetry is the historical 

anecdotes and narrations mentioned about the Prophet and Imams, 

which refer to gifts to poets and appreciation for their poetry, and he 

has mentioned some of them in his treatise. Another point that Azari 

mentions to honor Muslim poets is the conversion of their souls to 

Islam. The next point in defending the perfection of the poets' dignity 

is the supernatural stories that were narrated about the poets during 

their lifetime or after their death, which indicate the perfection of their 

spiritual status and divine approval. Also the importance that past 

monarchs, unlike the monarchs of the Azari period, gave to poets and 

honored them is, one of the reasons for the importance of poetry and 

the high status of poetry. He also considered the references to poetry 

in various books, even in religious books, as a strong proof of the high 

status and high value of poetry. The next point is the discussion of the 

acceptability of these poems and their reception by the audience, 

which can be analyzed and examined from the perspective of reader-

response theory. Azari believes that the poems of Muslim poets are of 

interest to both specific and general audiences. Two other 
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characteristics that Azari mentions for these poets are having research 

and success together that he believes these poets, with such 

characteristics, have access to divine perfection, beauty, and glory, 

and reflect it in their poetry. 

 

4. Conclusion 

One of the important issues in the history of Islamic thought is the 

religious and moral criticism of poetry and the relationship between 

poetry and the Sharia, which some poets and scholars have addressed. 

Thinkers who have had a relationship with philosophy, before entering 

this issue, have examined the category of poetry in an abstract manner 

or have viewed the Sharia as a type of wisdom, but by the ninth 

century this relationship apparently had diminished. In his treatise, 

Azari has raised significant points in defense of poetry against 

legislators who saw poetry in conflict with the Sharia and the 

foundations of Islam, which are valuable from the perspective of the 

history of literary criticism. He does not have a philosophical and 

abstract view of poetry, but rather wants to find a place for poetry 

alongside revelation and hadiths, and in this way show the legitimacy 

of poetry, and shed light on the verses and hadiths that have been cited 

in condemning the clan of poets. 
  



 

 

 مقالۀ پژوهشی

 ای در دفاع از شعر از قرن نهم هجریرساله 

 (م 6241 ق/  038) آذری اسفراینی

 6*وحید رویانی

 (71/70/1171پذیرش:  11/70/1171)دریافت: 

 چکیده

نقد دینی و اخلاقی شعر و ارتباط بین شعر و شرع یکی از مسائل مهمی است که شعرا و 

اند. یکی از این شاعران حکیم آذری به آن پرداخته حکمای مختلف در تاریخ نقد ادبی

ای در دفاع از شعر نوشت، که در آن برای دفاع از ق رساله 037اسفراینی است که در سال 

ارزش، جایگاه و کارکرد شعر نکات قابل توجهی مطرح کرده است که از دیدگاه تاریخ نقد 

اهد برای مشروعیت بخشیدن به شعر خوادبی در ایران ارزشمند است. او در این رساله می

که در ذم و نکوهش طایفۀ  جایگاهی در کنار وحی و احادیث بیابد و دربارۀ آیات و احادیثی

آورد که مبتنی بر قداست شعرا آمده است، روشنگری کند. او برای دفاع از شعر دلایلی می

ه به شعرا، ایمان آوردن شعر است، همچون شاعر بودن انبیا و اولیا، عطیه دادن پیامبر و ائم
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در کنار این دلایل  های غیبی مبتنی بر کمال مرتبۀ روحانی شعرا.داستان ارواح شعرا به اسلام و

استقبال  وابستگی موسیقی به شعر،به دلایل دیگری همچون استشهاد به شعر در متون، 

ها آذری با همان این. علاوه بر کندو جایگاه رفیع شاعران نزد ملوک گذشته استناد می مخاطبان

کند که عبارت است از داشتن تحقیق و نگاه مذهبی دو ویژگی برای شاعران این اشعار ذکر می

 توفیق درکنار هم و دسترسی داشتن به کمال و جمال و جلال الهی. 

 : آذری اسفراینی، شعر، شرع، مفتاح الاسرار.های کلیدیواژه

 

 . درآمد6

خود را  دفاع از شعر ۀرسالکه سر فیلیپ سیدنی آننیم قرن پیش از وبیش از یک

ای در دفاع از شعر نوشت که در آن رساله ق 037بنویسد، آذری اسفراینی در سال 

برای دفاع از ارزش، جایگاه و کارکرد شعر در مقابل مخالفان آن نکات قابل توجهی 

. چون این رساله مطرح کرده است که از دیدگاه تاریخ نقد ادبی در ایران ارزشمند است

در فضای اجتماعی، سیاسی و فرهنگی متفاوت از فضای قرن شانزدهم انگلستان خلق 

را نداریم و  1تطبیقی دو رساله ۀشده است، به همین جهت ما در این مقاله قصد مقایس

آذری است. علی بن حمزه بن علی ملک معروف به حکیم آذری  ۀهدف معرفی رسال

، اسرار «ع»ای در اسرار کلام الهی، اسرار احادیث نبی انشنامهق د 037اسفراینی در سال 

. نویسنده در الاسرارمفتاحنام کلام اولیا و مشایخ و توجیهات کلام شعرا نوشته است به

در بیان صفت شعر و مقدمه »آورده است با عنوان  ایمقدمهابتدای باب چهارم کتاب 

شعر پرداخته است، که درواقع این مقدمه  دربارۀکه در آن به بیان نظرات خود  «یشاعر

ای است در دفاع از شعر و یادآوری جایگاه و مقام و منزلت و مبانی رساله

ماوراءالطبیعی آن و نسبتی که با شرع دارد، در برابر نظر مخالفان آن یعنی متشرعانی که 

طون به دیدند. همانطور که حملات افلاشعر را با شریعت و مبانی اسلام در تضاد می

شد و  بوطیقای ارسطووجود آمدن کتاب شعر و شاعری و جایگاه اخلاقی آن باعث به
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نقش متشرعان  (،Hall, 1990: 10) دانندامروزه منتقدان نقد ادبی را وامدار افلاطون می

ها که حقیقت شرع را از نیز در تاریخ نقد ادبی ایران و اسلام چنین است، زیرا آن

اند و با ترین منتقدان شعر بودهاند جزء مهمدیدهرخطر میهای شعر دافسونگری

اند که در حفظ داشتهاند، همواره شعر و شاعران را وامیهایی که با شعر داشتهتعارض

رواج نقد ادبی  ۀحریم و مواضع و قواعد خود بکوشند و همین کوشش از اسباب عمد

ای شدهنهم حکیم شناخته (. حکیم آذری که در قرن144: 1300محبتی، ) بوده است

پردازد. دفاعیات او متشرعان به شعر می ۀبه تبیین دفاعیات خود دربرابر حمل 7است

صورت شعر توجهی شده در اشعار است و بهبیشتر ناظربه اندیشه و مضامین مطرح

عنوان مفهومی مطلق ندارد. او برخلاف عطار نگاهی فلسفی به شعر ندارد و شعر را به

هرچند طرد یا نقد شعر  .(14: 1301ر.ک. پورجوادی، ) ی درنظر نگرفته استو انتزاع

ای طولانی دارد، اما دو از جهت نسبتی که با شرع دارد در فرهنگ اسلامی سابقه

. بخشی از نظرات او شرح و بسط هستنداو نظامی و سنایی  ۀآبشخور اصلی اندیش

به چند بیتی از این اثر هم استناد است که آذری  الاسرارمخزنمنثور نظرات نظامی در 

گیری عنوان شاعری متشرع نباید تأثیرش را در شکلکرده است، و دیگری سنایی که به

زیرا سنایی نخستین شاعری  ،(110: 1177دوبروین، ) کم گرفتگونه نظرات دستاین

صورتی بسیار جدی و هدفمند در ادبیات فارسی درپی تعریف و توصیف است که به

 (.470: 1300محبتی، ) شعر و شریعت برآمد دقیق

 

 های پژوهشپرسش.6ـ6

این پژوهش درپی یافتن پاسخی برای این پرسشی است که آذری دربرابر حملاتی که  

به شعر شده بود چه دلایلی ارائه کرده و این دلایل در چه آبشخوری ریشه دارد و از 

 کجا سرچشمه گرفته است؟
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 تحقیق ۀپیشین. 4

عجایب و های شعرش و همچنین مثنوی آذری اسفراینی و ویژگی یوان اشعارد ۀدربار

شعر و  ۀاو دربار ۀهایی منتشر شده است، ولی تاکنون کسی به نظری، پژوهشغرایب

آذری طوسی و نقد » ۀدر مقال طور کامل نپرداخته است. فقط شفیعی کدکنیشاعری به

ن اثر توجه کرده، ولی رسالۀ او را بندی شعرا در ای، به بخش نقد و دسته1300 «شعر

 دربارۀبنابراین هدف این پژوهش تحلیل و بررسی نظرات آذری  تحلیل نکرده است.

های او از کجا سرچشمه که آبشخور نظریات او کجاست و دیدگاهشعر است و این

 گرفته است.

 

 بدنۀ تحقیق . 3

 شعر آذری ۀ. نظری6ـ3

نقد دینی و اخلاقی شعر و  ۀمی بحث درباریکی از مسائل مهم در تاریخ تفکر اسلا

ارتباط بین شعر و شرع است و شعرا و حکما معمولاً در آثار خود به این موضوع اشاره 

اند، پیش از ورود به این اند. برخی از شعرا و متفکرانی که نسبتی با فلسفه داشتهکرده

نوعی  عنوانبها به شرع اند یشعر را به صورت امری انتزاعی بررسی کرده ۀله، مقولئمس

اند، اما تا قرن نهم ظاهراً این نسبت کمتر شده و خود شرع نیز بیش از حکمت نگریسته

سمت فقه و دستورات فقهی گرایش پیدا کرده که یادآور علم و حکمت الهی باشد بهآن

مثال شرع از نظر عطار اسراری است که خداوند در شب معراج به  عنوانبهاست. 

 ص( آموخته است. این اسرار، اسرار دو جهان و حکمت آفرینش است) پیامبر

(. آذری در این رساله نگاهی فلسفی و انتزاعی به شعر ندارد و 41: 1301)پورجوادی، 

شعر  ۀآن از نثر نپرداخته و یا اجزای سازند ۀبه تعریف شعر و ارزش آن و وجوه ممیزِ
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است. او برای  نکرده... توصیف  و سینا، عطار یا عوفیرا برخلاف کسانی چون ابن

نشان دادن ارزش و جایگاه شعر نیز، یک طرح و بحث فلسفی مدون ندارد. برخلاف 

 ۀلئیک مس عنوانبهشعر و شرع را  ۀلئهای خود مسشاعری چون عطار که در مثنوی

باره بیان کرده است، اساسی در نقد شعر دنبال کرده و الحق نظریات عمیقی در این

شناسی شعر در ی که خود بخشی از حکمت دینی اوست و اصولاً اساس زیبایینظریات

(. درواقع نظریات آذری همچون 34: 1300پورجوادی، ) تصوف و شعر فارسی است

مدار شعر که با انتقادات سیدنی کوششی است برای پاسخ به منتقدان شریعت ۀرسال

این جهت دفاعیات او برای ال برده بودند. از ؤخود ارزش و جایگاه شعر را زیر س

اثبات ارزش شعر، مبتنی بر شرع و احادیث و روایات دینی و اسناد تاریخی از دیدگاه 

خود به نکاتی  ۀتاریخ ادبیات و تاریخ تفکر ادبی در ایران اهمیت دارد. آذری در مقدم

 ایم. بندی کردهترتیب در سیزده عنوان دستهها را بهاشاره کرده است که ما آن

 

 . جایگاه شعر4ـ3

خواهد برای شعر جایگاهی درکنار وحی و احادیث بیابد و به این طریق آذری می

ای که در صدر اسلام و مشروعیت شعر و شاعری را نشان دهد، زیرا محیط فرهنگی

وجود آمده بود از دو جهت علیه شعر و شاعری بود. از یک سو چند میان مسلمانان به

وجود آورده بود که دیگر له فضایی بهئپرداخته و همین مس قرآن به سرزنش شعرا ۀآی

ای بود های قومی و قبیلهشاعران عهد جاهلی که کارشان توصیف طبیعت و یا ارزش

های اجتماعی را ای، ارزشزیرا در صدر اسلام پیوند قبیله ،امکان عرض اندام نداشتند

کرد و اگر ظلم، یله میهای قببست محدود به آرمانکه شعر به خدمتشان کمر می

گفت و حیات آن را تضمین های قبیله را جواب میدشمنی و جنگ و ستیز خواسته
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شاعر ستایش ظلم، دشمنی و جنگ بود، و آن هنگام هم که شعر جاهلی  ۀکرد، وظیفمی

اش همچنان توجیه گشت، وظیفهاز جامعه متوجه فرد و مسائل شخصی شاعر می

(. و 114: 1330)عباس،  ... بود ترس و فرار از کارزار و های فردی شاعر همچوننقص

از سوی دیگر برخی از کفار که قصد معارضه با قرآن داشتند به پیامبر اتهام شاعری 

زدند و دفاع پیامبر از خود دربرابر این معارضان تأثیری دوچندان بر رکود بازار شعر می

 و شاعری نهاد. 

لحاظ مرتبه پس از تنزیل و وحی و شعر را بهآذری برای دفاع از جایگاه شعر، 

را آورده « شعرای اسلام»احادیث پیامبران نهاده است، اما نه هر شعری و برای آن قید 

و بصارت و اصحاب کیاست و  یزیارباب تم ۀباع لطیفبر عقول شریفه و طِ»است: 

هی و رت پادشاضح ۀرهن است که بعد از تنزیل الهی و منشورنامبفراست معین و م

تر و هیچ سخن آراسته ،السلامعلیهم ءو احادیث انبیا «هتجلت کلم»کلام ملک علام 

، )آذری «نیست «طیب الله برکات انفاسهم بین الانام»تر از سخن شعرای اسلام پیراسته

 اخلاقی ـ تربیتی(. منظور آذری از سخن شعرای اسلام همان رویکرد 141ق: 1740

اسلامی مشخص کرده بودند و هدف محاکات  ۀر حوزاست که حکمای پیرو ارسطو د

 دانستندشعری را تحسین امر اخلاقی پسندیده و تقبیح امر اخلاقی نکوهیده می

ابن رشد برای شاعر از آن جهت که شاعر است نقش  ،مثال برای(. 47: 1337)زرقانی، 

ه انجام شود. ازدید او هدف از سرودن، ترغیب مخاطبان بتربیتی یا سیاسی قائل می

: 1333)پترورس، هریدی،  ها از کارهای ناپسند استکردارهای پسندیده و بازداشتن آن

( و این همان دیدگاهی است که خود پیامبر داشت و پس از او توسط خلفا و 141

های قریش مورد بغض من قرار صحابه گسترش یافت. بنابر روایتی پیامبر فرمود: بت

پذیرد ن معنی است که سنت شعر را چنان که هست نمیگرفت و شعر نیز. این همه بدا
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اش دگرگون شود و بُعد جدیدی پیدا کند که با دارد، مگر کارکرد اصلیو آن را روا نمی

واکنش پیامبر به  ۀ(. روایات مختلفی که دربار143: 1337)ادونیس،  آن در تناقض نباشد

دانست. از این رو ثر میؤرا مشعر و شاعران آمده بر این دلالت دارد که پیامبر شعر 

کرد و شعری را ها دفاع میهای اسلام مبتنی بود و از آنستود که بر ارزششعری را می

مرور به یک جریان و (. این نگاه به144)همان:  ها بودنکوهید که فاقد این ارزشمی

ح جناح تبدیل شد و ما در عصر اموی شاهد کشمکش شدید میان دو جناح هستیم: جنا

گذاری کرده بود و جناح شاعران و منتقدان شعر. گروه تر عُمر پایهزهدگرایان که پیش

خواست شعر را منحصر به حکمت و امور تعلیمی کند و گروه دیگر با شعر اول می

های خویش را متبلور که در میراث ادبی آن اوج خواسته ـ خود روح زندگی جاهلی را

 (.114: 1330)عباس،  کرداحیا می ـ دیدمی

 

 . ارتباط شعر با وحی3ـ3

داند و معتقد آن را شرع می ۀآذری در بخش بعدی برای اثبات ارزش شعر، سرچشم

است شعر معنای خود را از شرع گرفته است. درواقع یکی از اهداف آذری این است 

 ۀکه نشان دهد شعر یک هنر ضد دینی و غیرشرعی نیست و واردات قریحۀ شعرا نتیج

 ۀواردات قریح»آورد: عرض هم میالهام است. او وحی و الهام را درکنار و هموحی و 

(. این نوع نگاه به شعر در 141ق: 1740، )آذری «و الهام وحی است ۀایشان همه نتیج

ها به الهام های مختلف باستانی ازجمله در میان اعراب وجود داشته است و آنفرهنگ

)از  هااند، و فراگیری حمایت شیطانعتقاد داشتهشعر از جانب تابعه، شیطان یا جن ا

نوع جن( از کاهنان و پیشگویان و پیروان آنان نشان از دیرینگی ارتباط شیاطین با شعر 

جا مانده بیانگر نیروی پیشگویی یا نیروی الهام و شاعران دارد، اخباری که از شاعران به
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و »در این باره معتقد است: (. ناصری 3: 1337)عباس،  حاصل از همدمی با جن است

اما مذهب العرب فی ان لکل شاعر شیطاناً یلقی الیه الشعر، فمذهب مشهور و الشعراء 

 کافه علیه، قال ابوالنجم:

 انی و کل الشاعر من البشر        شیطانه انسی و شیطانی ذکر                 

 «شیطانه علی شیطانیو قال:          اذا التقینا نال شعری شعره        ونزی 

 (07 /1 :ق1110ناصری، )                                                         

 عرب که خواهدمی را شیطانی آنگوید: باره میو ابوالفتوح در تفسیر خود در این

 تلقین شعر را او که باشد تابعه و انس جن از را شاعری هر و گوید خواند تابعه را آن

ها پیامبر به تأیید یا چندین روایت نیز نقل شده که در آن. (04/ 1: 1347)رازی،  کند

اللهم ایده بروح »القدس با حسان بن ثابت اشاره کرده است، ازجمله: همراهی روح

ان الله یؤید حسان بروح القدس ما » ( یا170 /1 ق:1173 ابوالفرج اصفهانی،) «القدس

اخبار »( که تفصیل این روایات در بخش 107: ق1173 )ابن اثیر، «نافح عن رسول الله

و جرجانی بر همین  آمده است. الاغانیجلد چهارم کتاب « حسان بن ثابت و نسبه

گفتن  شعر به را کسی پیغمبر بود،می مکروه شعر واقعاً کند که اگراساس استدلال می

)جرجانی،  شدمین القدسروح به مؤید راه این در هم شاعری هیچ وکرد مین ترغیب

1340 :43.) 

 گردد به نظرات افلاطون که معتقد بوداما در نقد ادبی غربی ریشۀ این نگاه بازمی

ارسطو (. 37: 1343 ،)دیوید دیچز شودبر قلب شاعر الهام می« شعر ۀاله» ۀوسیلشعر به

محاکات شعری است و بالتبع  ۀکند که سرچشمیاد می« امر فطری»نام از عاملی به

اند. های فلسفی فیلسوفان مسلمان نیز وجه الهامی شعر را صراحتاً انکار نکردهالهرس

شان تصریحی بر نقش الهام در فرایند سرودن ندارند، های شعریها در رسالههرچند آن
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اند مفاهیمی سخن گفته ۀهای مختلف از مرز صناعت عبور کرده و درباراما به مناسبت

ای که (. شیوه730-777: 1337زرقانی، ) به اقلیم الهام است که به نظر ما بسیار نزدیک

رشد آذری برای دفاع از شعر پیش گرفته در جهت مخالف حکمایی چون ارسطو و ابن

است. هر چند آن دو هم مخالف خوارداشت شعر بودند، اما به چیستی، عوامل زیبایی 

صناعتی است که آگاهانه ها شعر و نیز مراحل تکوین شعر پرداختند، زیرا در نظر آن

دست آوردن بهترین رشد برای بهها و کردارهاست. ابندرپی تخییل یا محاکات پدیده

ها مشترک است کتاب ویژه قواعدی که بین همه یا بیشتر ملتدرک قواعد شعری، به

های موجود بین شعر یونانی و عربی بیشتر کند و به مشابهتشعر ارسطو را تلخیص می

 (.140: 1333هریدی،  و )پترورس کندها توجه میهای آناز تفاوت

ها ن با شعر است و اینکه چرا به ایناارتباط وحی و کلام معصوم ۀلئنکتۀ بعدی مس

شود، که پاسخ آذری استدلالی است که در ادامه نظریاتش برای مستحکم شعر گفته نمی

گوید شعر مثال اصمعی می عنوانبهکردن جایگاه شعر دربرابر معارضان بیان شده است. 

امری فرومایه است و دروازۀ آن شر، چون خیر بر آن وارد شود اندکی به اصلاح 

( یا ابوطالب مکی در کتاب 137: 1300به نقل از محبتی،  13 :1337، )عباس گراید

(. یا 133 :1300، )محبتی داندشعرآموزی را مایۀ تباهی دنیا و آخرت می القلوبعلم

گوید هرچند هنگام نقل اشعاری از امیرالمومنین می الشعراتذکره ۀمقدمدولتشاه در 

ادبی است، اما محض تیمن و نسبت شعر به حضرت سلطان ولایت کردن محض بی

(. اما آذری معتقد است عدم اطلاق شعر 77: 1310)سمرقندی،  کندتبرک ابیاتی نقل می

ست تا مصلحت بعثت و غرض ها بوده ادفع التباس آنسبب به قرآن و احادیث به

وَ ما عَلَمناهُ الشِعرَ وَ ما ». او سپس به شأن نزول این آیه اشاره کرده نشودوحی باطل 

گوید چون فصحای کفار عرب حضرت پیامبر را به شعر منسوب و می« یَنبغی لَهُ
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آمدند، به همین جهت در این آیه به نفی شاعری کردند و در معارضۀ کلام الله میمی

 امبر پرداخته شده است:پی

حاصل آنکه شعر را بر قرآن و حدیث اطلاق نکنند، نه از این جهت که شعر عیب  

را تنزیه باید کرد، بلکه خود عیب آن است که رسول را « ع»است که طبع رسول 

طبع شعر نباشد. حاشا و کلا که آن نقصان انسان کامل است، بلکه به جهت 

و اگر شعر گفتن عیب بودی، بایستی که ائمه و مصلحت پیغامبری و نزول وحی. 

اند، مگر مجتهد را که حرفه اصحاب نگفتندی و حال آنکه اکثر بدین فخر کرده

 (.144: ق1740، )آذری ساختن سبب تعطیل اوقات اوست

سپس احادیث فراوانی در وصف شعر آورده و به دیوان حضرت امیرالمومنین  

نقل شده و پیامبر عتبۀ بن ربیعه ستانی نیز از اشاره کرده است. در همین باره دا

در بهارستان  نیز جامی (.734 /37 :1304 ،مجلسی ؛313 /1 :1131، هشامابن) است

 گوید: همین نکته را می

از « وما هو بقول شاعر»و آن که حضرت حق کلام معجز طراز قرآن را به مای نفی 

بل »را از حضیض تدنس آلایش تهمت شعر مطهر ساخته و علم بلاغت موردش 

افراخته، نه اثبات این « و ما علمناه الشعر و ما ینبغی له »به اوج تقدس « هو شاعر

سبب ایراد کلام معنی راست که شعر فی حد ذاته امری مذموم است و شاعر به

 ۀآن است که قاصران نظم قرآن را مستند به سلیق منظوم معاتب و ملوم، بلکه بنابر

شعرا نشمارند و این  ۀاندان متصدی تحدی به آن را از زمرشعر ندارند و مع

ترین دلیلی است بر رفعت مقام شعر و شعرا و علو منزلت سحرآفرینان واضح

 (.01: 1301)جامی،  شعرآرا
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 . نقدی بر ذم و نکوهش طایفۀ شعرا2ـ3

 ۀاست که در نکوهش طایف قدم بعدی آذری برای دفاع از شعر، تفسیر آیات و احادیثی

اند. درمجموع در این آیات قرآن به شعر و شعرا پرداخته شده است: شعرا روایت کرده

که آذری معتقد است «. 774تا  771، و شعرا 30و  34، الصافات 11، الحاقه 43یس »

و  771 ۀها آیاین آیات مطلق نیست، بلکه هر یک سبب ورودی دارد. مشهورترین آن

که شأن « بِعُهُمُ الغاوونَ اَلَم ترََ انَهُم فی کُل وادٍ یَهیمُونَوَالشعراءُ یَت»شعراست:  ۀسور 774

نزول آن، هجوی بوده است که امرالقیس برای پیامبر سروده، و این آیه بر شعرای کفار 

پرست مکه است. ، شاعران بتاین آیه مرادمصداق دارد. عبدالجلیل نیز معتقد است 

کردند، علاوه بر این، و تحقیر یارانش می مبرپیاایشان هنر خود را صرف دشنام دادن به 

در اجتماعی که در آن، نگارش تقریباً به قراردادهای بازرگانی منحصر بود و وزن و 

ایقاع، آن چنان تأثیر عظیمی داشت، این شاعران طبیعتاً نیروی اساسی تفکر جاهلی را 

)عبدالجلیل،  نشیندکوشید نابود کند و خود به جای آن دادند که اسلام میتشکیل می

فرما بود، کلماتی که نزد بدویان عربستان کهن، که جادوگری بر آن حکم (.43: 1343

آید در زندگی افراد تأثیری عمیق با وزنی خاص از دهان مرد الهام یافته بیرون می

 صورت احتمالاً عرب قدیم (. گیب معتقد است اشعار73: 1343قتیبه، )ابن داشت

 کلمات این که رودمی گمان که بود دارقافیه نثر در باهیبت موجز مکلا یافتۀتکامل

( و این اشعار پشتیبان 10: 1347گیب، ) است بوده سحرآمیزی هایدارای قدرت مسجع

 (. گاه قدرت31)همان:  است دشمنان دربرابر ایاسلحه مانند و قبیله افتخار ضامن و

 صواب راه شاعر الهام درپرتو ت. قبیلهرفمی فراتر هم قبیله آن رئیس از چنین شاعری

 دست شاعر دامان به دیگر اجتماعی معضلات یا یئقضا امور مشکلات در و یافتمی

 (. 17: 1340)الفاخوری،  زدمی
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و »گوید: می« الِا الذین َ آمنو وَ عَملِو الصالحات»این آیه یعنی  ۀآذری دربارۀ ادام

آن است که ذکر کثیر شعرا آن است که  رسدآنچه به خاطر این فقیر درین آیت می

ایشان بعد از مکتوبات معینه و اوراد مخصوصه توحید خداوند جل جلالُه و نعت 

نجات یافته، در دایرۀ « وَالشعراءُ یَتبِعُهُمُ الغاوونَ»بسیار گویند تا از هاویه « ص»رسول 

(. او برای 144: ق1740، ی)آذر درآیند« الِا الذینَ آمَنُوا وَ عَملُِوا الصالحاَتِ»حسنات 

به تفسیر کواشی استناد کرده و گفته برخی مخاطب این واژه را « غاوون» ۀتفسیر واژ

کردند و برخی مشرکان و برخی شیاطین. در اند که متابعت شعرای کفار میسفها دانسته

 نیست منسوخ و ناسخ سورۀ این در: است نیز دربارۀ این آیه آمده الاسرارکشفتفسیر 

 رب پس است، عموم بر آن سیاق که« وَالشعراءُ یَتبِعُهُمُ الغاوونَ»آیت  یک گرم

 و عبدالله مالک بن کعب و ثابت بن کرد، حسان مستثنى آن از مؤمنان شعراى العالمین

 انشاد اینجا کَثِیراً، ذکر اللهَ ذَکرَُوا وَ الِا الذینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصالحاَتِگفت:  رواحه، بن

 /0 :1301)میبدی،  گشت آیت آن ناسخ استثنا این پس حق، در طاعت است شعر

 پردازد:به خصوصیات شعر شعرای کافر می(. آذری سپس 03

و اصحاب « ع»حاصل آنکه هر وعید و نفرین که در حق این طایفه از رسول »

اند همه در حق شعرای مشرک است و روایت کرده« رضوان الله علیهم اجمعین»

که مثل ایشان باشند که اهل اسلام را هجو کنند و برادران مؤمن از برای شعرایی 

اعراض و اغراض دنیوی به طعن و تعریض برنجانند و امور شریعت مطهره را 

استخفاف نموده، لغو و لهو را شعار و دثار سازند و لاف و گزاف را ورد زبان ساخته و 

 «. گویند« من لم یَستحَق المدح»به ترهات و مباهات مدح 

پردازد. او های شعر عرب به نکوهش آن میابن رشد نیز براساس همین ویژگی

موجود در زبان عربی است و  ۀترین نمونمعتقد است هرچند قرآن شعر نیست، اما عالی
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های درستی است. به این جهت ابن انگیز دارای هدفمطابق با معیارهای آن کلام خیال

شان سبب زیبایی و سبک ادبیای از شعر عربی را بهراکندهکه ابیات پرشد با وجود این

هاست و با ارزشی که در آنسبب اهداف پست و بیستاید، شعر عرب را عموماً بهمی

(. 143: 1333هریدی،  و )پترورس کندمعیارهای کلام الله مغایرت دارد، نکوهش می

میان شاعر و قبیله  ۀاساسی شعر را در رابط ۀص( هست) ادونیس معتقد است پیامبر

پیامبر نقش شعر را از  3.ای بخشیدجدید و بعد تازه ۀحفظ کرد، اما او به این هسته جلو

های دینی منتقل کرد و شعر را ای به چارچوب فضیلتهای قبیلهچارچوب فضیلت

 حکومت و مصلحت آن در پیوند بود ۀاخلاقی انگاشت که با عقید ـ فعالیتی اجتماعی

(. به همین جهت پیامبر اشعار شاعری چون حسان بن ثابت را 71: 1331)ادونیس، 

 گذاردتمیم میبنی ۀکند، زیرا شعر او تأثیر زیادی بر مسلمان شدن قبیلتأیید می

از امام صادق « عبدی»اشعار (. یا تعریفی که از 143 /1 ق:1173)ابوالفرج اصفهانی، 

دکم شعر العبدی، فانه علی دین الشیعه علموا اولامعشر یا: نقل شده که فرمود

 (.1/01 :1303)حویزی،  الله

 

   . شاعر بودن انبیا و اولیا0ـ3

ترین دانش است و چنان فراگیر های بشری قدیمسیدنی معتقد است شعر در میان دانش

های ها چنین نامای از آن بری نبوده است. رومیان و یونانیبوده که هیچ ملت فرهیخته

 ,Sidney) اند، برای یکی پیشگویی است و برای دیگری خلق کردنهمقدسی بدان داد

(. همچنان که سیدنی برای شعر علاوه بر قدمت، تقدسی الهی قائل است 232 :1989

آورد، شاعر بودن انبیا و اولیاست که آذری نیز دلیل دیگری که برای دفاع از شعر می

اند و اول کسی اولیاء شعر گفته و همۀ انبیاء و»مبتنی بر همین قدمت و قداست است: 
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: ق1740، )آذری «تغیرت البلاد و من علیها»که شعر گفت آدم بود در مرثیۀ هابیل که 

مائده ماجرای سروده شدن این شعر توسط حضرت آدم  ۀ(. میبدی در تفسیر سور140

 صورت مفصل آورده است:را به

ــا    تغیـــرت الـــبلاد و مـــن علیهـ

ــون  ــم و لـ ــل ذی طعـ ــر کـ  تغیـ

ــا ــع و م ــکب دم ــود بس    لی لا اج

 و جـــاءت ســـهلۀ و لهـــا رنـــین
 

ــیح   ــر قبـــ ــه الارض مغبـــ  و وجـــ

 و قــــل بشاشــــۀ الوجــــه الصــــبیح

 و هابیـــــل تضـــــمنه الضـــــریح  

 ...لهابلهــــــا و قابلهــــــا یصــــــیح
 

که گفته است حضرت آدم به سریانی خواند و برخی فرزندان او به عربی نقل 

ضمن نقل دو بیت اول این شعر  بابالاللباب(. صاحب 33 /3 :1301)میبدی،  اندکرده

(. این داستان در 10: 1341)عوفی،  نظرات مختلف در رد و تأیید آن را نیز آورده است

منابع دیگر در قالب پرسش و پاسخ مرد شامی و امیرالمومنین آمده است، ازجمله عیون 

پیامبر ( هر چند در برخی منابع اشعاری به 307 /1: 1303ابن بابویه، ) اخبار الرضا

 اند، ولی عطار شاعری را دون شأن پیامبر دانسته است:نسبت داده

 نخواندی شعر راسـت گر پیمبر می 

 خواندندچون جهودان ساحرش می

ــامبری     ــب پیغـ ــاعری در منصـ  شـ

 آنکه باشـد هـر دو کـونش ارزنـی    

 

 گر نبود رواستپادشه جولاهه 

 خواندند...پرستان شاعرش میبت

 سکندریهمچو حجامی است در ا

 چینی چون کند در خرمنیخوشه

 (10: 1304عطار، )             

اشعاری را از « العمده»کتاب « باب فی اشعارالخلفاء و القضاه و الفقها»ابن رشیق در 

خلفای راشدین و امام حسن و منسوبین پیامبر همچمون ابوطالب و عبدالمطلب و... 

، خلفای راشدین تاریخ الخلفاطی نیز در سیو (.13 -31: 1177)ابن رشیق،  آورده است
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 تاریخ بلاذری( که در دیگر منابع همچون 714: 1110)سیوطی،  را شاعر دانسته است

سلطان ولد نیز براساس همین اشعار در مقایسۀ (. 44: 1343)بلاذری،  نیز آمده است

 گوید:   عران معمولی میشعر اولیا و شا

اند و به زیراکه ایشان از خود نیست گشته ،شعر اولیاء همه تفسیر است و سر قرآن»

شعرا شعر اولیا را که از ترک حرص و فنای نفس آمده است همچو ... . اندخدا قائم

دانند که درحقیقت فعل و قول ایشان از خالق است، مخلوق پندارند؛ نمیشعر خود می

 (. 11: 1304ولد،  نسلطا) «آن مدخل نیست را در

یکی از اتفاقاتی که از زمان امویه به بعد برای احیای اما عبدالجلیل معتقد است 

جایگاه شعر و شاعری افتاد، نسبت دادن شعر به خلفای راشدین و اولیا بود. 

در  ،بیت 1477بر  مشتملاند که دیوانی نسبت داده ،(ع) خصوص به حضرت علیبه

اب معانی مذهبی. در این دیوان، روح شاعرانه ضعیف است و قطعات بسیار ب

اند که به روشی گاه وجود آوردهگمان این مجموعه را گروهی شاعر بههنگ، بیاناهم

)عبدالجلیل،  اندع( بوده به نظم کشیده) دی را که احتمالاً از آن امام علییناموفق، عقا

1343 :43.) 

 

 دن پیامبر و ائمه به شعرا . عطیه و تشریف دا1ـ3

کند، حکایات و یکی از دلایلی که آذری برای اثبات ارزش شعر بدان استناد می 

روایات تاریخی است که از پیامبر و ائمه ذکر شده و به عطیه و تشریف دادن به شعرا و 

ها را در رسالۀ خود ذکر ها اشاره شده است و آذری برخی از آنقدردانی از شعر آن

ها و وقایع در کتب تاریخ است، همچون داستان برُده و فرزدق و... که این داستان هکرد

: 1343عبدالجلیل،  .مثال ر.ک )برایای ندارد تازه ۀادبیات عربی نیز ثبت شده و نکت
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باب فی الرد علی من »را با عنوان  «العمده»(. ابن رشیق نیز یک باب از کتاب 44 -47

وع اختصاص داده و در ابتدای آن به این دو روایت از به همین موض« یکره الشعر

إنما الشعر کلامٌ مولف فما وافق الحق منه فهو حسنٌ، فما لم : »است پیامبر استناد کرده

سپس «. إنما الشعر کلامٌ، فمن الکلام خبیث و طیب»و « یوافق الحق منه فلا خیر َ فیه

ازجمله حضرت علی به شعرا آورده  صله دادن پیامبر و خلفا ۀهای زیادی دربارداستان

 ۀ(. داستان دیگری که در تکریم شعرا ذکر کرده دربار37 -77: 1177)ابن رشیق،  است

نیز روایت « کرم الله وجه»و از حضرت امیرالمومنین »گوید: حضرت علی است، او می

، )آذری «است که از قبر ایشان صورت تشریف از برای شاعران بیرون آمده است

 (. من این روایت را در جایی نیافتم.144: ق1740

 

 .  ایمان آوردن شعرای اسلام به قرآن7ـ3

ها به کند، ایمان آوردن ارواح آندیگری که آذری برای تکریم شاعران مسلمان ذکر می ۀنکت

و در اخبار آمده است که چون قرآن را به آسمان دنیا در زمان نبوت فرو »اسلام است. 

فرستادند، الله تعالی فرمود که اول بر ارواح شعرای اسلام عرض کردند. ایشان همه بدان می

در رابطه با آغاز نبوت و چگونگى (. 140: ق1740، )آذری «ایمان آوردند از کمال شأن

قرآن دو گونه و متأللهین معتقدند  دیدگاه وجود دارددو )ص(  نزول قرآن بر پیامبر اکرم

به در شب قدر  . گروه اول معتقدند قرآندفعى .7 ؛دفعى و تدریجى .1نزول داشته است: 

 ۀو دستیجى آن با آغاز بعثت در ماه رجب بوده است. رتدنزول و صورت دفعی نازل شده 

قرآن تنها نزول تدریجى داشته و آغاز نبوت یا در ماه رمضان با نزول آیات و دوم معتقدند 

نزول قرآن به  ۀ(. اما دربار73: 1304)رهبری،  ستیا در ماه رجب بدون وحى قرآنى بوده ا

 ارواح شاعران در منابع چیزی نیافتم.
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 . تأیید غیبی شعرا0ـ3

های غیبی است که در زمان حیات بعدی در دفاع از کمال شأن شاعران، داستان ۀنکت 

ییدات أروحانی و ت ۀها روایت شده و دال بر کمال مرتبشعرا یا بعد از وفات، از آن

هاست، همچون داستان وفات فردوسی و شیخ ابوالقاسم، داستان سعدی و بانی آنر

الدوله و... الدین علاءو ابوسعید ابوالخیر و شیخ رکن« برگ درختان سبز...»سرودن بیت 

که به قول آذری مثل این فتوحات و حکایات بسیار است که ذکر آن طولی دارد. 

دی را نقل کرده و گفته در منابع دیگر نیامده و خود داستان سع ۀشفیعی کدکنی در مقال

 (.313: 1300)شفیعی کدکنی،  ذکر آن خالی از فایده نیست

 

 . تأیید ملوک گذشته9ـ3

ها را ارج و آن دادهآذری به شاعران می ۀاهمیتی که ملوک گذشته برخلاف ملوک دور 

والای شاعری است:  اند، در نگاه آذری یکی از دلایل اهمیت شعر و جایگاهنهادهمی

آنچه از تربیت ملوک و تعظیم و توقیر و تقدیم و تفضیل این طایفه، در زمان ماضی »

 «برخلاف حال، بر اکثر اشراف خلق در کتب سِیرَ و قصص مذکور و مشهور است

به پادشاه  چهار مقالهای که نظامی عروضی در مثال توصیه برای(. 140: ق1740، )آذری

ای که های شاعر برجستههمین جایگاه دارد. او پس از ذکر ویژگی کند، حکایت ازمی

و اما بر »گوید: و بر السنۀ احرار مقروء و... می استروزگار مسطور  ۀشعرش در صحیف

پادشاه واجب است که چنین شاعر را تربیت کند تا در خدمت او پدیدار آید و نام او 

و من فضل الشعر ان »گوید: نیز می (. ابن رشیق10: 1304) «از مدحت او هویدا شود

الشاعر یخاطب الملک بالکاف کما یخاطب اقل السوقه، و یدعوه باسمه، و ینسبه الی 

امه، فلا ینکر ذلک علیه، بل یراه اوکد فی المدح، و اعظم اشتهاراً للممدوح، کل ذلک 
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کاتب حرص علی الشعر، و رغبه فیه، لبقائه علی مر الدهور و اختلاف العصور، و ال

: 1177) «لایفعل ذلک الا ان یفعله منظوماً غیر منثور، و هذه مزیه ظاهره و فضلٌ بینٌ

« باب شفاعات الشعرا و تحریضهم»(. او همچنین در کتاب خود بابی آورده با عنوان 11

که در آن اشعاری از شعرای مختلف ذکر کرده که شعرشان نزد شاه و حاکم باعث 

 (.00 -03: 1177) شفاعت متهمان شده است

 

 . استشهاد به شعر68ـ3

های مختلف حتی در کتب علوم دینی را آذری همچنین استشهاد به شعر در کتاب 

و شک نیست که اکثر »دلیلی محکم بر جایگاه رفیع و ارزش والای شعر دانسته است: 

عربیه و فقرات خُطب و کلمات  ۀمسائل علوم دینی و دنیاوی و کتب مشهوره و ادلی

یه منبریه و محرابیه، مستظهر و مستشهد، ترتیباً و ترصیعاً و لفظاً و معناً به اثبات خطاب

 «.شعریه و کلمات فصیحۀ منظومه مزین به زیور اشعار و مرصع به ابیات و اشعار است

 بی نظم نظامی نبود هیچ نفس را
 

 بی شعر شعاری نبود صحبت کس را  
 

 (.140: 1740)آذری، 

به کاربرد فراوان شعر در برخی تفاسیر فارسی اشاره کرد  توانمثال می برای

دنیا و به تبع  ۀلف به رسم عموم تفاسیر مشهورؤکه م تفسیر روض الجنانهمچون 

ها، برای بیان وجوه مختلفه استعمالات کلام عرب ... دائماً به شواهد عدیدۀ کثیره از آن

از مورخان قدیمی  ۀبه استفاد (. یا70: 1307)قزوینی،  اشعار عرب استشهاد جسته است

 در متون کهن تاریخی فارسی اشاره کرد« عبرت»قدرت تأثیر شعر در تأکید بر مفهوم 

(. سیدنی نیز چون آذری برای اثبات جایگاه 31: 1177)اسدزاده خانقاه و همکاران، 
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و گوید که فلاسفه کند و میآن تأکید می ۀوالای شعر بر قدمت شعر و تأثیر تمدنی اولی

 .(177: 1303)دیچز،  آوردندنظم درمیعلمای اوایل آثار خود را به

 

 . ارتباط آن با موسیقی 66ـ3

و علوم موسیقی که »اهمیت جایگاه شعر، ارتباط آن با موسیقی است:  ۀبعدی دربارۀ نکت

 قاعدۀ شعر بنای بر باد است. چنانکه خسرو گوید: از ادق علوم ریاضی است، بی

 هین در سرودهان و هینبسی هانار گوید مطرب 

 شعر را حاصل عروسـی دان و نغمـه زیـورش   

 

 معنی و ابتـر بـود  چون سخن نبود همه بی 

 «زیور بـود عیب نبود گر عروس خوب بی

 (140ق: 1740آذری، )                  

 ۀپیوند وزن شعر و الحان موسیقی را در شعر عرب به دور ۀمنابع ادبی کهن سابق

دهد که شعر در عصر جاهلی نه فقط با رسانند. شوقی ضیف نشان میجاهلی می

(. شعر جاهلی به صورت 111: 1337)زرقانی،  موسیقی بلکه با رقص همراه بوده است

سرود زاده شد، به عبارت دیگر از رهگذر شنیدن و آوازخوانی پدید آمد، نه از رهگذر 

)ادونیس،  کالبد آن دمیده شد خواندن و نوشتن. برای این شعر صدا جانی بود که در

گوید: در آغاز (. ابن خلدون در تحلیل علت ارتباط شعر و موسیقی می140: 1331

چراکه آوازخوانی  ،های این هنر بود، زیرا تابع شعر استآوازخوانی یکی از بخش

، کتاب موسیقی کبیر(. فارابی در 101)همان:  درواقع گذاشتن آهنگ روی شعر است

داند و سرودن شعر به صورت آواز را سازی میتر از فن آهنگدیمفن شعر را ق

انگیزی که خیال ۀتر از اختراع سازهای موسیقی، به همین جهت معتقد است نغمقدیمی

 (. 74-77: 1304)فارابی،  تأثیر بیشتری خواهد داشت شودبا قول شعری همراه 
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 . مقبولیت خاص و عام64ـ3

تواند از اشعار و استقبال مخاطبان است که این بخش میبعدی بحث مقبولیت این  ۀنکت

محور مورد تحلیل و بررسی قرار گیرد. آذری معتقد است اشعار دیدگاه نقد مخاطب

فصیحه و ۀ کلم»شاعران مسلمان، هم مورد توجه مخاطبان خاص است و هم عام: 

سپس «. ست و عواماایشان همه مطابق آمال و موافق احوال خواص  ۀنکات صریح

سازد که منظور او توصیفات او از مخاطبان خاص و عام این اشعار بر ما روشن می

که این اشعار برایشان همچون شربت برای حاجیان  استمخاطبان مسلمانی 

آب »گشای: بخش بوده و چون مشعله برای غازیان مسلمان راهپیمای، لذتبادیه

اگر «. غازیان کفرگشایمشعلۀ شان تش گفتارآپیمای و طبیعتشان شربت حاجیان بادیه

کند که این اشعار در ادامه با استفاده از اصطلاحات عاشقانه به مخاطبانی اشاره می

درواقع این عشق و محبت حاصل  استداروی درد فراق و مرهم زخم دل مجروحشان 

بانوی بکرشان مونس گرفتاران »از آن، عارفانه و روحانی است و نه زمینی و جسمانی: 

رنجوران زخم  زندگانانو .ب فراق و داروی فکرشان مرهم دل مجروح عشاقش

و برای اثبات سخن خود به «. عروسان مهد مهر و محبت رندگانآشمشیر مودت و بر

و بعضها فی  ءبعضها فی قلوب الانبیا اًاِن لله تعالی اسرار»کند: حدیثی از پیامبر اشاره می

 (.141: 1740، )آذری «لسانِ االشعراءِ

 

 . پیوند تحقیق و توفیق63ـ3

کند، داشتن تحقیق و توفیق در کنار دو ویژگی دیگری که آذری برای این شعرا ذکر می

(. 141: ق1740، )آذری «ندابلبلان بوستان تحقیق و طوطیان شکرستان توفیق»هم است: 
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مثال در بیت زیر که به  برایتحقیق در ادب عرفانی، حقیقت حکمت الهی است. 

 دکی منتسب است، حکمت انبیا در مقابل حکمت یونان قرار گرفته است: رو

 چه آب جویم از جوی خشک یونانی؟      مرا ز منصب تحقیق انبیاست نصیب  

 (34: 1300رودکی، )                                                

رگاهش ، تحقیق را فقط در اختیار اولیای خدا و عزیزان دالمحجوبکشفیا 

و حقیقت توفیق موافقت »کند: ( و توفیق را چنین معنی می1: 1304)هجویری،  داندمی

فعل بنده اندر اعمال صواب و کتاب و سنت بر وجود صحت  تأیید خداوند بود با

توفیق ناطقه است و امت مجتمع به جز گروهی از معتزله و قدریان که لفظ توفیق را از 

اند که التوفیق هو القدرۀ علی هی از مشایخ طریقت گفتهکل معانی خالی گویند و گرو

و قشیری توفیق را، توفیق طاعت دانسته و تحقیق را رسیدن به «. الطاعۀ عند الإستعمال

 :است ( و سنایی تحقیق را با اسرار الهی مرتبط دانسته174: 1304)قشیری،  حقیقت

 ورت ملک و ملک باید پای در تحقیق نه
 

 باید دست در اسرار زنو مال  نورت جا 
 

 (301: 1307)سنایی،       

 :است تحقیق و توفیق را بنده و حشم رسول اکرم دانسته

 رای تو باشد حشم توفیق بفرزاد علم     مرحبا ای رایت تحقیق رایت را حشم

   (    307)همان: 

 داند:و شرط رسیدن به توفیق و تحقیق را ترک ترکیب و ترتیب دنیایی می

 ستا نفی ترتیب محض تحقیق       ستا ترک ترکیب رخش توفیق        

 (  34: 1307)سنایی،      

از نظر عطار نیز اهل تحقیق کسی است که از برکت تسلیم شدن به شرع و انس با 

رسد. شرع اسراری است که خداوند در عالم روح به انسان آن به حکمت ذوقی می
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آورد، ذوق و دست میحکمت از راه تحقیق بهآموخته است. ذوق و فهمی که شاعر 

 (.04: 1301)پورجوادی،  کندفهمی است که از همین اسرار حاصل می

 

 . دسترسی به کمال و جمال و جلال الهی 62ـ3

هایی به کمال و جمال و جلال الهی آذری معتقد است این شاعران با چنین ویژگی 

غواصان دریای کمال و شهبازان »کنند: دسترسی دارند و آن را در شعر خود منعکس می

این صفات الهی نزد صوفیه  ۀ(. دربار141: ق1740،)آذری «هوای جمال و جلال

 اند:گفته

بدان که صفات حق تعالی محض است در جمال و جلال. آنچه درو رفق و لطف  

باشد، آن را جمال گویند، و آنچه درو قهر و جبر باشد آن را جلال گویند. و نیز 

ت باطن را جلال نامند و صفات ظاهر را جمال. و در اصطلاح متصوفه جلال صفا

احتجاب حق است از بصایر و ابصار و غیری نتواند که به حقیقت هویت حق را 

داند. و هیچ احدی از سوی الله ذات مطلق او را نبیند بداند چنان که او خود را می

 (. 14/ 1: 1304)گوهرین، 

ودن از صفات و آثار ماده را گویند. نزد صوفیان دو قسم کمال در اصطلاح منزه ب

است: یکی کمال ذاتی که عبارت از ظهور حق تعالی است بر نفس خود به نفس خود 

لنفس خود، بدون اعتبار غیر و غیریت. دوم کمال اسمائی که عبارت از ظهور حق است 

فیها. این شهود بر نفس خود و شهود ذات خود در تعینات خارجیه، یعنی عالم و ما

)سجادی،  عبارت از شهود عیانی و عین وجودی است، مانند شهود مجمل در مفصل

و جمال عبارت است از الهام غیبی که بر دل سالک وارد شود و نیز به  (407: 1307

معنی اظهار کمال معشوق از عشق آید. بدانکه جمال خدای تعالی برای عموم عبارت 
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ءالحسنای او و برای خصوص صفات رحمت و علم و است از اوصاف عالیه و اسما

 .(41-47)همان:  لطف وجود و رزاقیت و نفع و مانند آن است

 

  نتیجه. 2

یکی از مسائل مهم در تاریخ تفکر اسلامی، نقد دینی و اخلاقی شعر و ارتباط بین شعر 

با فلسفه اند. متفکرانی که نسبتی و شرع است که برخی از شعرا و حکما به آن پرداخته

صورت امری انتزاعی بررسی شعر را به ۀله، مقولئاند، پیش از ورود به این مسداشته

اند، اما تا قرن نهم ظاهراً این نسبت نوعی حکمت نگریسته عنوانبهیا به شرع  کرده

خود برای دفاع از شعر در مقابل متشرعانی که شعر را  ۀکمتر شده است. آذری در رسال

دیدند، نکات قابل توجهی مطرح کرده است که انی اسلام در تضاد میبا شریعت و مب

 ،از دیدگاه تاریخ نقد ادبی ارزشمند است. او نگاهی فلسفی و انتزاعی به شعر ندارد

خواهد برای شعر جایگاهی در کنار وحی و احادیث بیابد و به این طریق بلکه می

 ۀکه در نکوهش طایف و احادیثیآیات  ۀمشروعیت شعر و شاعری را نشان دهد و دربار

شعرا آمده، روشنگری نماید. دلایل او مبتنی بر قداست شعر است، همچون شاعر بودن 

انبیا و اولیا، عطیه و تشریف دادن پیامبر و ائمه به شعرا، ایمان آوردن ارواح شعرا به 

شده و  ها روایتهای غیبی که در زمان حیات شعرا یا بعد از وفات آناسلام و داستان

هاست. در کنار این دلایل به دلایل ییدات ربانی آنأروحانی و ت ۀدال بر کمال مرتب

ها توجه شده باشد، همچون استشهاد دیگری پرداخته که شاید در نقد ادبی کمتر به آن

های مختلف حتی در کتب علوم دینی، وابستگی موسیقی به شعر، به شعر در کتاب

و عوام و استقبال مخاطبان و اهمیتی که ملوک گذشته به  مقبولیت اشعار در بین خواص

ها آذری دو ویژگی برای اند. علاوه بر ایننهادهها را ارج میو آن دادهشاعران می
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کند، که عبارت است از داشتن تحقیق و توفیق در کنار هم و شاعران این اشعار ذکر می

 دسترسی به کمال و جمال و جلال الهی. 

 

 هانوشتپی

نوشته شد، یک سر و گردن بالاتر از آثار مشابه خود در قرن  1403. رسالۀ سیدنی که در سال  1

 ,Harmonهای انتقادی زبان انگلیسی است )ترین مباحثهشانزدهم قرار دارد و در ردیف بزرگ

( و یکی از چندین رسالۀ دفاعی انگلیس است که علیه حملات اخلاقی و فلسفی به 115 :2003

از « مکتب سوء استفاده»، نمایشنامه و موسیقی نوشته شده است. یکی از این حملات، کتاب شعر

ای شد برای نوشتن رسالۀ دفاع استفان گوسون بود که به سیدنی تقدیم شد و احتمالاً انگیزه

(Miller & Johnson, 1938: 209 رسالۀ سیدنی تلاشی است برای تعریف دوبارۀ فهم ما از .)

ای برای رشد اخلاقی انسان، به همین جهت نزد عنوان پایهد بر کارکرد آن بههنر و تأکی

پژوهشگران این تردید وجود دارد که آیا این رساله در اصل بر ضد حملۀ افلاطون نوشته شد یا در 

 ,Niefer)1العملی بود به مخالفت عمومی با شعر در قرن شانزدهمپاسخ گوسون و یا عکس

 ها شکل گرفته بود.یلۀ جنبش پیورتنوس( که به197 :2018

های فارسی به عنوان شاهد مثال ثبت شده و گاه برخی ابیات لغتابیات زیادی از آذری در فرهنگ .7

 (.41: 1337اشتباه به نام دیگر شعرای معروف ضبط شده است )رویانی، به

 -31، صص ی در شعر عربیسیرهای مثبت و منفی پیامبر نسبت به شعر ر.ک. به برای دیدن دیدگاه .3

 « .الرسول )ص( و الشعر»سامی مکی العانی با عنوان ألاسلام و الشعر، . یا باب چهارم کتاب 37

 

 منابع

. کتابخانۀ دانشگاه 7173. شمارۀ ثبت نسخۀ خطی مفتاح الاسرار(.  1740)  آذری اسفراینی،

 تهران.

  .دارالفکر :بیروت .اسدالغابه(. 1173) ابن اثیر، علی بن محمد

http://lib.eshia.ir/40157/1/482/يؤيد
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مترجم محمدصالح قزوینی. قم:  عیون اخبار الرضا )ع(.(. 1303ابن بابویه، محمد بن علی)

 مسجد جمکران.

. محقق نبوی عبدالواحد شعلان. قاهره: لعمده فی صناعه الشعر و نقدها(. 1177ابن رشیق )

 مکتبه الخانجی.

 ترجمۀ آ. آذرنوش. تهران: امیرکبیر. مقدمه الشعر و الشعرا.(. 1343ابن قتیبه )

 جا.. بی1محقق مجدی حموده و ابواسحاق سمنودی. جلد  .السیرة النبویۀ(.  1131) ابن هشام

 . بیروت: دار صادر.1جلد  .ألأغانی(. 1173بن حسین ) ابوالفرج اصفهانی، علی

. ترجمۀ کاظم برگ نیسی. تهران: پیش درآمدی بر شعر عربی(. 1331ادونیس، علی احمد )

 نی.

 الله عباسی. تهران: سخن.ترجمۀ حبیب .سنّت و تجدّد(. 1337ادونیس، علی احمد )

بررسی بسامد و انواع (. »1177مد )پور، محاسدزاده خانقاه، حسن و جلیلی، خسرو و ابراهیم

ش  .ایران بعد از اسلام ۀنامتاریخ«. کارکردهای شعر فارسی و عربی در تواریخ فارسی

70 .31- 40. 

ی. بیروت: مؤسسۀ . محقق محمدباقر محمودالاشرافانساب(. 1343بلاذری، احمد بن یحیی )

 الاعلمی للمطبوعات.

 تهران: اساطیر. .شعر و شرع(. 1301پورجوادی، نصرالله )

 . به تصحیح اسماعیل حاکمی. تهران: اطلاعات.بهارستان(. 1301جامی، عبدالرحمان )

تصحیح هاشم رسولی. قم:  .نورالثقلینتفسیر (. 1303حویزی، عبد علی بن جمعه )

 اسماعیلیان.

. ترجمۀ مهیار علوی مقدم و محمدجواد مهدوی. از شرع و شعر(. 1177هانس )دوبروین، یو

 تهران: هرمس.

https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/131243
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. ترجمۀ محمدتقی صدقیانی و غلامحسین یوسفی. های نقد ادبیشیوه(. 1303دیچز، دیوید )

 تهران: علمی.

 به کوشش نصرالله امامی. تهران: مؤسسۀ تحقیقات و .دیوان اشعار(. 1300رودکی، ابوعبدالله )

 توسعۀ علوم انسانی.

. به موج دریای معرفت«. های فارسیابیات آذری در فرهنگ لغت(. »1337رویانی، وحید )

 نژاد. اسفراین: دانشگاه پیام نور.کوشش سید عباس شجاعی و یوسفعلی یوسف

.  14ش   .های قرآنیپژوهش«. آغاز نبوت و چگونگی نزول قرآن(. »1304رهبری، حسن )

44-  10. 

 تهران: نشر سخن. .بوطیقای کلاسیک(. 1337زرقانی، سید مهدی )

 . تهران: طهوری.فرهنگ اصطلاحات و تعبیرات عرفانی(. 1307سجادی، جعفر )

 الدین همایی. تهران: هما.به کوشش جلال .ولدنامه(. 1304سلطان ولد، محمد بن محمد )

 . به کوشش ادوارد براون. لیدن: مطبعۀ بریل.الشعراتذکره(. 1310سمرقندی، دولتشاه )

 به کوشش مدرّس رضوی. تهران: سنایی. .دیوان اشعار(. 1307سنایی غزنوی )

. به کوشش مریم حسینی. تهران: نشر الطریقهالحقیقه و شریعهحدیقه(. 1307سنایی غزنوی ) 

 دانشگاهی.

محقق ابراهیم صالح. بیروت: دار  .تاریخ الخلفا(. 1110ابن ابی بکر )سیوطی، عبدالرحمن 

 صادر.

بوطیقای «. تلخیص الشعر ابن الرشد(. »1333شپترورس، چالرز و هریدی، احمد عبدالمجید )

 . سید مهدی زرقانی. تهران: سخن.کلاسیک

. به ایییادنامۀ اقبال یغم«. آذری طوسی و نقد شعر(. »1300شفیعی کدکنی، محمدرضا )

 .314 -311کوشش سیدعلی آل داود. تهران: هیرمند، صص 

https://ensani.ir/fa/article/journal-number/18764/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86%DB%8C-1385-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-46-%D9%88-47-%D9%88%DB%8C%DA%98%D9%87-%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87-%D9%88%D8%AD%DB%8C-%D9%88-%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1%DB%8C
https://ensani.ir/fa/article/journal-number/18764/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86%DB%8C-1385-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-46-%D9%88-47-%D9%88%DB%8C%DA%98%D9%87-%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87-%D9%88%D8%AD%DB%8C-%D9%88-%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1%DB%8C
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. به اشراف احمد العدوانی. الکویت: عالم الإسلام و الشعر(. 1334العانی، سامی مکی )

 المعرفه.

ترجمۀ «. هاهای شاعران: شعر عربی میانۀ الهام و تلاش قریحهشیطان(. »1337عباّس، احسان )

 .0 -7. 103. ش اتکتاب ماه ادبیمحمود فتوحی. 

 ترجمۀ سیدحسن حسینی. تهران: سروش. .شعر و آینه(. 1330عباّس، احسان )

 .تهران: امیرکبیر .آذرتاش آذرنوش ترجمۀ .تاریخ ادبیات عرب .(1343) .عبدالجلیل، ج. م

 . به کوشش نورانی وصال. تهران: زوّار.نامهمصیبت(. 1304عطّار، فریدالدین )

 به کوشش ادوارد براون. تهران: فخر رازی. .ذکرة لباب الالبابت(. 1341عوفی، محمد )

ترجمۀ آذرتاش آذرنوش. تهران: پژوهشگاه  .موسیقی کبیر(. 1304فارابی، ابونصر محمد )
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