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Abstract 

The present article offers a narratological analysis of mystical 

encounters in the stories of Tazkirat al-Awliya through the lens of 

Possible Worlds Theory. Using McHale and Ryan’s framework, it 

shows that mystical narratives, by creating possible worlds, blur the 

boundaries between reality and imagination. The various types of 

possible worlds—multiple, circular, and mental—are shaped by 

dreams, hypotheses, predictions, fantasies, desires, goals, and beliefs. 

These worlds reflect how mystical encounters are represented and how 

they influence spiritual practice. Through techniques such as merging 
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reality and the supernatural, repetitive circular structures, and 

subjectivism, mystical encounters portray fluid possible worlds. 

Mental possible worlds in Tazkirat al-Awliya are not merely narrative 

tools but epistemic foundations for understanding mystical experience. 

In these stories, encounters with the unseen become possible worlds 

through language and imagery—a world where spiritual journey is 

narrated through circular, symbolic, and multi-layered structures. 

Purposeful repetition of patterns enables limitless possibilities for 

spiritual growth. This narrative structure presents the mystical journey 

in layered form, moving beyond linear progression and allowing the 

reader to face truth from diverse angles. 

 

Keywords: Narratology, mystical encounter, possible worlds, Tazkirat 

al-Awliya 

 

Extended Abstract 

1-Introduction 

This study aims to analyze the mystical encounters depicted in the 

tales of Tazkirat al-Awliya, a classic of Persian mystical literature, 

through the theoretical lens of possible worlds in narratology. The 

central question addressed is how a literary text can represent 

transcendental and mystical experiences within a narrative framework. 

The problem lies in understanding the narrative mechanisms 

employed by Attar to transition the reader from the tangible, material 

world to the intangible, spiritual realms. The theory of possible worlds 

provides a suitable analytical framework for this purpose. 

 

2-Theoretical Framework and Methodology 

This research is descriptive-analytical in nature, grounded in the 

theoretical framework of possible worlds theory within narratology. It 

employs an integrated approach, combining Brian McHale's concepts 
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of the "pluralistic world" and "repetitive worlds" with Marie-Laure 

Ryan's (1991) classification of "mental world-creation." This 

foundation is adapted and contextualized for Persian mystical texts, 

drawing on prior indigenous research (such as Kan'ani et al., 2021). 

The objective is to identify and analyze key types of possible worlds 

in Tazkirat al-Awliya, including "pluralistic worlds," "circular or 

repetitive worlds," and "mental worlds." The data consists of 

prominent tales from Tazkirat al-Awliya, selected based on their clear 

representation of mystical encounters and their suitability for analysis 

within the chosen theoretical framework. The analysis process 

involved close reading, extraction of conceptual codes related to 

mystical experiences and world-creation structures, categorization into 

main themes, and finally, mapping these themes onto the theoretical 

framework of possible worlds to understand the formation of narrative 

worlds and the transition from the material to the spiritual. 

 

3-Findings and Discussion 
The findings demonstrate that in the Tazkirat al-Awliya, Attar 

represents mystical encounters through the narrative mechanism of 

"possible worlds." These worlds primarily fall into two categories: 

structural and mental. Structural worlds include the pluralistic world, 

which blends historical reality, miracles, and symbolism, and the 

circular world, which reproduces archetypal patterns from prophetic 

narratives. Together, these create a multi-layered narrative fabric for 

conveying mystical experience. Mental worlds, arising from the saints' 

cognitive and spiritual processes, manifest in six subtypes: dream-

based worlds (revelation or trial through dreams), hypothetical worlds 

("what-if" scenarios exploring spiritual alternatives), predictive worlds 

(disrupting linear time through foreknowledge), worlds of 

desire/fantasy (sublimating desires into ecstatic utterances), goal-

oriented worlds (creating new ontological spaces based on spiritual 
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intent), and epistemic worlds (reflecting distinct mystical schools of 

thought). Crucially, these worlds function not merely as narrative 

devices but as essential cognitive structures that make the multi-

layered, paradoxical reality of direct mystical experience 

communicable. The break from linear plot and the fluid movement 

between these worlds mirrors the non-linear, multi-dimensional nature 

of the mystical path itself. 

 

4- Conclusion 

This research concludes that the theory of possible worlds offers a 

powerful tool for analyzing the narrative structure of classical mystical 

texts like Tazkirat al-Awliya. Attar skillfully uses these worlds to 

bridge the gap between ineffable mystical experience and its literary 

representation. The findings reveal a sophisticated narrative 

architecture where the boundaries between material reality and 

spiritual truth are fluidly negotiated. This study establishes a 

meaningful dialogue between contemporary narrative theory and 

ancient mystical literature, highlighting the timeless relevance of 

Attar's narrative strategies for representing the transcendent. 
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از  الاولیاتذکرههای های غیبی در حکایتشناسانۀ مواجههمقالۀ حاضر به تحلیل روایت
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های ممکن، مرزهای واقعیت و های عرفانی با خلق جهانشود که روایتنشان داده می

های ازجمله جهان الاولیاتذکرههای ممکن در نوردد. انواع مختلف جهانخیال را درمی

ها، آرزوها، ها، فانتزیبینیها، پیشحلقوی و ذهنی ناشی از رؤیاها، فرضیهمتکثر، 
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های غیبی و تأثیر آن بر ها چگونگی بازنمایی مواجههاهداف و باورها هستند. این جهان

هایی مانند تلفیق های غیبی از طریق تکنیکدهد. مواجههسلوک عرفانی را نشان می

های گرایی، جهانحلقوی تکرارشونده و ذهنیتواقعیت و فراواقعیت، ساختارهای 

نه صرفاً  الاولیاتذکرههای ممکن ذهنی در کند. جهانممکن سیال را بازنمایی می

ها، اند. در این روایتابزارهایی روایی، بلکه بنیانی معرفتی برای درک تجربۀ عرفانی

شود. جهانی که میمواجهه با امر غیبی از طریق زبان و تصویر به جهانی ممکن تبدیل 

شود. در آن، سلوک عرفانی با ساختارهای چرخشی، نمادین و چندسطحی روایت می

های نامحدودی برای تکامل معنوی تکرار هدفمند الگوها در این ساختار نیز امکان

آورد. این ساختار روایی، سیر و سلوک عرفانی را به شکلی چندلایه بازنمایی فراهم می

دهند تا از گیرند و به خواننده امکان میاز مسیر خطی فاصله می هاکند. روایتمی

 رو شود.زوایای گوناگون با حقیقت روبه

 الاولیا.تذکرههای ممکن، شناسی، مواجهۀ غیبی، جهانروایتهای کلیدی: واژه

 

 درآمد. 1

ن های ممکای از جهانعنوان سازوکارهای شناختی پیچیده، با ایجاد شبکهها بهروایت

کنند. در این های چندگانۀ واقعیت را فراهم میمعناساز، امکان بازنمایی و تفسیر لایه

اثر عطار نیشابوری ازجمله متون مهم عرفان اسلامی است که الاولیا تذکرهمیان 

گیری ها با بهرههای غیبی و کرامات است. این حکایتهای آن مملو از مواجههحکایت

ها قوانین کنند که در آنیی موازی با واقعیت مادی خلق میهااز عناصر روایی، جهان

رود. بنابراین آنچه مسلم است ساختار فیزیکی و منطقی دنیای عادی زیر سؤال می

است که تلفیقی از واقعیت و خیال است. از یک سو با  الاولیاتذکرهدوگانۀ 
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ان و مکان عنوان اشخاصی حقیقی در زمهایی واقعی مواجه هستیم که بهشخصیت

اند و از سویی دیگر شاهد اعمالی خارق عادت با مشخصی در این کرۀ خاکی زیسته

 هایی خیالی و غیرواقعی هستیم. جنبه

عنوان بخش ها و ارتباط با عالم غیب در سنت عرفانی اسلامی، همواره بهاین مواجهه 

ونه یک متن ادبی ناپذیر سیر و سلوک مطرح بوده است. اما پرسش اینجاست که چگجدایی

تواند این تجربیات فرامادی را در قالب روایت بازنمایی کند؟ به عبارت دیگر، عطار با می

موفق شده است خواننده را از جهان ملموس و عینی به عوالم غیبی و  چه تمهیدات روایی

ای عنوان چارچوبی تحلیلی، ابزار مناسبی برهای ممکن، بهمعنوی منتقل کند. نظریۀ جهان

آورد. این نظریه که در فلسفه و ها فراهم میبررسی این نوع از تجربیات و حکایت

پردازد که در کنار های جایگزین و موازی میشناسی ریشه دارد، به بررسی جهانروایت

توانند وجود داشته باشند. بنابراین تحلیل بر مبنای جهان واقعی وجود دارند یا می

، ابزاری مناسب برای فهم ساختارهای متن است، زیرا تأکید های ممکنهای جهاننظریه

گذرد چه نقشی در کند که عناصر ساختاری روایت و تمرکز بر آنچه در ذهنیات میمی

برند، بلکه در تنها روایت را پیش میهای فرضی دارند. این عناصر، نهگیری جهانشکل

 های ممکن نیز نقش دارند. تکوین و توسعۀ جهان

های ممکن، به تحلیل گیری از چارچوب نظریۀ جهاناین مقاله، با بهرهدر  

شود. هدف پرداخته می الاولیاتذکرههای های غیبی در حکایتشناسانۀ مواجههروایت

اصلی این پژوهش، واکاوی چگونگی بازنمایی تجارب فرامادی و سلوک عرفانی 

ایی است که عطار از طریق های چندلایه و شناسایی سازوکارهای رودرقالب روایت

آمیزد. این پژوهش در پی آن است تا نشان ها مرزهای واقعیت و خیال را درهم میآن

های متکثر، حلقوی و ذهنی( در )ازجمله جهان های ممکندهد چگونه الگوهای جهان
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تنها های غیبی قرار گرفته و چگونه این ساختارهای روایی، نهخدمت بازنمایی مواجهه

عنوان ابزاری معرفتی برای فهم سازند، بلکه خود بهعرفانی را قابل انتقال می تجربۀ

 کنند.سطوح چندگانۀ حقیقت عمل می

 

 روش پژوهش. 1ـ1

های جهان»تحلیلی و با تکیه بر چارچوب نظری  ـ روش توصیفیاین پژوهش به

یقی بهره شناسی انجام شده است. در این راستا، از یک چارچوب تلفدر روایت« ممکن

و « جهان متکثر»هیل در رابطه با شده که مبانی کلاسیک آن را آرای برایان مکگرفته

آفرینی جهان»از اعمال ( 4224) بندی ماری ـ لور رایانو نیز طبقه« های تکراریجهان»

های متون عرفانی فارسی و با الهام دهد. این مبانی، با توجه به ویژگیتشکیل می« ذهنی

سازی ، توسعه و بومی(4155)مانند کنعانی و همکاران،  های بومی پیشیناز پژوهش

، «جهان متکثر»ـ ازجمله  الاولیاتذکرههای ممکن در های کلیدی جهاناند تا گونهشده

ـ را شناسایی و تحلیل کنند. بدین « های ذهنیجهان»و « جهان حلقوی یا تکراری»

کاملاً جدید، که در گزینش  ۀاع یک نظریترتیب، نوآوری روش این مقاله نه در ابد

« مواجهۀ غیبی»های موجود برای تحلیل پدیده فعال، تلفیق و تطبیق خلاقانه چارچوب

هایی از عنوان داده مرکزی حکایات عرفانی است. جامعۀ پژوهش شامل حکایتبه

مفاهیم  تر بوده و باهای غیبی برجستهاست که از نظر بازنمایی مواجهه الاولیاءتذکرۀ

بنیادین نظریۀ مذکور قرابت بیشتری داشتند. انتخاب این حکایات براساس حضور 

آشکار عناصر فراواقعی در روایت، نقش محوری تجربۀ عرفانی در ساختار حکایت، 

های ها و موقعیتقابلیت تحلیل در چارچوب نظری مورد نظر، و تنوع در شخصیت

هایی چون مالک دینار، رابعۀ ز شخصیتدرمجموع، نه حکایت ا .روایی صورت گرفت
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عدویه، بایزید بسطامی، حسن بصری، حلاج، ابراهیم ادهم، ذوالنون مصری، جنید 

بغدادی و اویس قرنی انتخاب و مورد تحلیل قرار گرفتند. فرایند تحلیل شامل خوانش 

های غیبی و های مفهومی مرتبط با تجربهدقیق حکایات، استخراج کدها و نشانه

بندی این کدها در قالب مضامین اصلی بود. در مرحلۀ ساز، و دستهتارهای جهانساخ

های ممکن تطبیق داده شدند تا آمده با چارچوب نظری جهاندستنهایی، مضامین به

های روایی و عبور از جهان مادی به جهان معنوی تحلیل شود. گیری جهاننحوۀ شکل

ها با نظر دو پژوهشگر دیگر مورد بازبینی قرار منظور افزایش اعتبار تحلیل، یافتهبه

 .سنجی شدگرفت و هم

 

 پیشینۀ پژوهش. 2

از زوایای مختلفی مورد بررسی قرار  الاولیاتذکرهدهد که مرور پیشینۀ تحقیق نشان می

( است 4322) اثر احمدی الاولیاچهار گزارش از تذکرهکتابی با عنوان  گرفته، ازجمله

نگاهی متفاوت به کتاب توجه داشته است. در گزارش نخست  که در هر گزارش با

کند؛ در گزارش دوم به دنبال درک و های زندگی روزمرۀ آن دوره را دنبال مینشانه

کشف معانی است؛ در گزارش سوم زبان متن و روش روایتگری عطار را توضیح 

های متفاوت گاهکند و بسیار ندهد و در گزارش چهارم معنای باطن اثر را کشف میمی

های ممکن آثار دیگری که نسبت به این کتاب وجود دارد. اما در حوزۀ نظریۀ جهان

کاربرد »نامۀ خود با عنوان ( در پایان4300) اندکی وجود دارد. برای نمونه، فریدونی

های به بررسی رابطۀ بین جهان« های ممکن در منطق و ادبیات داستانیایدۀ جهان

در یک متن به موازات انواع مختلف  از نظر او،پردازند. استانی میممکن و ادبیات د

 شویم. رو میها روبهمخاطبان، باورهای آنان و... با تنوع جهان
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من »شناسی پسامدرن در داستان هستی» ( در مقالۀ4321) زاده نیری و اسلامیحسن

گیری از نظریۀ بهرهاین داستان را با « براساس نظریۀ برایان مک هیل« دانای کل هستم

های کند. در این داستان، جهانهیل، یک داستان پسامدرنیستی معرفی میبرایان مک

شود و ها برداشته میآمیزند، مرزهای میان آنموازی واقعیت و خیال درهم می

کنند. راوی که ها در سطوح مختلف وجودی با یکدیگر تعامل میها و روایتشخصیت

رو های شناختی خود روبهپندارد، درطول داستان با محدودیتمی« دانای کل»خود را 

ای، شود. همچنین، استفاده از شگردهایی مانند حضور نویسنده در متن، فرم دایرهمی

های اصلی هایل، مؤلفهعدم قطعیت و تأثیرپذیری واقعیت از خیال، براساس نظریۀ مک

 دهند.پسامدرنیستی این اثر را تشکیل می

« شناسی روایتهای موازی و معنیجهان»ای با عنوان ( در مقاله4320) مشکیبا 

ای است. سپس اهمیت این نظریه های ممکن مبحثی بینارشتهکند که جهانتصریح می

الطیر و منطق»( در مقالۀ 4322) دهد. غلامپور و همکارانها نشان میرا در فهم روایت

بر بُعد زمانی تأکید « وازی در فیزیک نوینهای مموضوع سفر در زمان یا سفر در جهان

داند. های موازی فیزیک مدرن میدارند و سفر سیمرغ را شبیه به سفر در جهان

از فرشته « پریسا»های موازی در دو رمان بررسی جهان»نامۀ ( در پایان4322) درویش

شناختی بر تأثیر با نگاهی روایت« زادهاز هادی تقی« گراف گربه»ساری و 

های های ساختاری، مانند روایت غیرخطی و حضور چند راوی در رمانپیچیدگی

دنیاهای »شود. در تحلیلی دیگر با عنوان های موازی تأکید میمذکور در ایجاد جهان

حاج ابوکهگی و « ربا()داستان دژ هوش محتمل در ساختار روایی مثنوی معنوی

اند و انواع دنیاهای محتمل بهره گرفته( از نظریات استاک ول مبنی بر 4320) همکاران

هایی که استاک ول از آن به دسترسی یاد کرده، به نحوۀ یافتن این با بررسی مدخل
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های ورود به درگاه»( در مقالۀ 4155) اند. همچنین کنعانی و همکارانها پرداختهجهان

تان مدرن شناسانه، داسبا رویکرد روایت« های ممکن در داستان مدرن ملکوتجهان

میان داستان مدرن و عرفان و  های ممکن تحلیل کردهرا براساس نظریۀ جهان« ملکوت»

 اند.پیوند برقرار کرده

های ممکن، مطالعۀ شهری در تلاقی جهان»( در مقالۀ 4155) اکبری و همکاران 

های ممکن، به کارگیری چارچوب نظریۀ جهانبا به« تطبیقی دو بازنمود ادبی اصفهان 

ای برای مرثیه»اثر ژان ـ کریستوف روفن و « نجات اصفهان»تحلیل دو رمان تاریخی 

نجات »کنند که نویسندگان استدلال می .پردازنداثر محمدرضا بلوری می« اصفهان

های فعل و اسامی های روایی مانند ذهنیت راوی، زمانکارگیری شیوهبا به« اصفهان

شمار به« جهان ممکن»سازد که یک ایی میخاص، جهان داستانی خودمختار و پوی

قابل »نوردد و برای خواننده رود؛ جهانی که مرزهای واقعیت تاریخی را درمیمی

با وفاداری به بازنمایی عینی « ای برای اصفهانمرثیه»شود. در مقابل، می« سکونت

 .ماندصرف باقی می« بازنمایی ادبی»تاریخ، در سطح یک 

با « مثابۀ جهان ممکنروایت به»ای با عنوان ( نیز در مقاله4155) جونقانی آلگونه

« جهان ممکن»کند که روایت یک خوانش محاکاتی و تمثیلی از آثار ادبی، استدلال می

خودبسنده است که هویت و اعتبار خود را نه از انطباق با جهان واقع یا ارجاع به 

گیرد. نویسنده با تلفیق خود می «منطق خاص»و « نظام درونی»مفاهیم عام، بلکه از 

دهد که در این جهان ممکن، شناختی نشان میرویکردهای پدیدارشناختی و زبان

ناممکنِ »شود و امر می« نظریۀ تطابق صدق»جایگزین « نظریۀ هماهنگی صدق»

ارجحیت دارد. به عبارت دیگر، قوام و انسجام درونی اثر « ممکنِ نامحتمل»بر « محتمل

های خیالی یا متضاد با قوانین جهان خارج را موجه و معنادار ور پدیدهاست که حض
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سازد. نتیجۀ کلی مقاله تأکید بر خودمختاری اثر ادبی، تعلیق کارکرد ارجاعی زبان و می

های برای درک جهان« شناختیخوانش نشانه»سمت لزوم گذر از خوانش محاکاتی به

 آفریند.ممکنی است که ادبیات می

« های ممکن در زبان سعدیجهان»( نیز در مقالۀ 4153) رکیان و بوذرجمهردانشو 

اند. نوآوری اصلی این عنوان مدینۀ فاضلۀ سعدی معرفی کردهجهان ممکن را به

های غیبی و ترکیب آن با های پیشین، تمرکز بر مواجههپژوهش در مقایسه با پژوهش

های متکثر، گانۀ جهانالگوی سههای ممکن است. این پژوهش با معرفی نظریۀ جهان

ها، گامی فراتر از و تأکید بر کارکرد روایی آن الاولیاتذکرهحلقوی و ذهنی در 

تنها خوانشی جدید از ساختار روایی ها نههای مشابه برداشته است. این تحلیلپژوهش

رفانی های ادبی معاصر و متون کهن عدهد، بلکه پیوندی میان نظریهاثر عطار ارائه می

 سازد.برقرار می

 

 های ممکن مبانی نظری: جهان. 3

شناسی عنوان یکی از مباحث روایتکه امروزه به 4«های ممکنجهان»اصطلاح 

های خیالی، فرضی و قابل تصور پساکلاسیک مطرح و شناخته شده است به جهان

ی بدیلهای های ممکن، جهانجهان»آمده  کمبریجفرهنگ انچه در نشود. چاطلاق می

این اصطلاح،  (.Audi, 1999: 724) «توان به امکان فکر کردها میکه از طریق آن هستند

ساخته شده « ممکن»و « جهان»از ترکیب دو واژه  کندمیطور که دولزل اشاره همان

های فیزیکی و ذهنی اشاره دارد که با ابزارهای زبانی به مجموعه پدیده« جهان»است؛ 

یعنی قابلیت وقوع یک رخداد در « ممکن»ل تعریف هستند، و شناختی قابو نشانه

یعنی هر جهانی که قابلیت تصور کردن را داشته « جهان ممکن»شرایط خاص. پس، 



 00                 ...هایمواجهۀ غیبی در حکایت سانۀشناتحلیل روایت    29/ شمارۀ 40سال 

نهایت توان گفت در اطراف ما بیبر این اساس، می .(Doležel, 1998: 281-282) باشد

 .نهایت استتصورات بشر بی ۀجهان ممکن وجود دارد، چراکه دامن

های ممکن اولین کسی بود که اصطلاح جهان 9درباب تاریخچۀ این نظریه، لایبنیتس

عنوان یک فیلسوف مسیحی معتقد بود جهان کنونی ما را در فلسفه مطرح کرد. او به

نهایت جهان برگزیده بهترین جهان ممکن است که خداوند آن را از میان بی

تدریج حث ابتدا کاملاً فلسفی بود، اما بههرچند این ب (.Leibniz, 1988, p. 416) است

شناسی و ادبیات نیز راه یافت. در فیزیک با ها مانند منطق، فیزیک، زبانبه سایر حوزه

ها( الکترون) بحث فیزیک کوانتوم در ارتباط است که در آن موقعیت دقیق ذرات

طبق نظریۀ زمان وجود دارد. طور هماست؛ درنتیجه همۀ احتمالات ممکن به نامشخص

معناست. اند و جدایی بین اشیا بیجهان هولوگرافیک هم تمام نقاط فضا به هم پیوسته

تر از روابط علّی معمول است و دهد این پیوند عمیقپاتی نشان میهایی مثل تلهپدیده

(. 400 ـ 414: 4301تالبوت، ) توان به حالت تعلیق درآوردحتی قوانین فیزیک را می

هایی از جهان رهنمود ای مدرن ما را به افقعنوان نظریهیزیک کوانتوم بههمین مباحث ف

طور که در فیزیک اپرا معتقد است همانسازد که بسیار شبیه اندیشۀ عارفان است. کمی

کوانتوم، فضا و زمان نسبی هستند، در عرفان شرقی نیز این دیدگاه وجود دارد؛ عارفان 

رسند که تنها از طریق شهود درک ز جهان ظاهری میاز طریق مراقبه به فهمی فراتر ا

زمانی سیر (. در چنین فضایی عارف در یک بی942 ـ 940: 4322)کاپرا،  شودمی

شود. چنانکه شایگان هم عد مکانی نیز در اینجا مطرح میعد زمان، بُکند. علاوه بر بُمی

هورقلیا و ناکجاآباد  لسا،هایی همچون جابلقا، جابکند در عرفان گاهی با مکاناشاره می

کنیم که در نقشۀ جغرافیایی وجود خارجی ندارند و در سطح سهروردی برخورد می

 :4321شایگان، ) ، تمام عالم را دربرگرفته و لامکان هستندالافلاک قرار گرفتهمقعر فلک
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های ناشناخته و فراتر از نفس انسان همواره درپی رسیدن به این سرزمین(. 25 ـ 00

هان مادی است، جایی که مغرب نماد تاریکی و مشرق نماد روشنایی است. عارفان ج

کنند، آن جهان در بین دو جهان شرقی و غربی قرار دارند و به هر طرف که میل می

یابد؛ آنان از دنیا گریزانند و معتقدند مبدأ و مقصدشان همان جایگاه اصلی تجلی می

غربت و رسیدن به جهان متعالی، عارف باید  است. کربن معتقد است برای رهایی از

و « خود ظاهری»به خودشناسی کامل برسد؛ یعنی با شناخت خویش، به اتحاد میان 

(. 151 ـ 154: 4324کربن، ) اتحاد با خداست ۀدهندیابد، که نشان دست« خود متعالی»

ود و شواسطۀ شناخت خود متعالی است که عارف قادر به درک امور ماورائی میبه

 شود.های زمانی و مکانی میاز محدودیتگذر 

 است: ترسیم شده گونههای ممکن در علوم مختلف اینجهان طور کلی بازنمودبه 

نگارهای قدیمی با ترسیم موجودات عجیب و غریب، در فلسفه با طرح ودر نقش

فراهم کردن  ، در فناوری با«شد اگرچه می»های های لایبنیتس، در منطق با گزارهایده

های واقعیت مجازی، در هنر با خلق دنیاهای جدید، در فیزیک با نظریه تجربه

این  (.Ryan, 2020: 634) های مختلفها با ایجاد روایتهای موازی و در داستانجهان

های ممکن تا چه میزان از گستردگی و تأثیر در دهد که مفهوم جهانرویکرد نشان می

است. اما در این پژوهش تمرکز اصلی ما بر کاربرد این نظریه علوم مختلف برخوردار 

در این زمینه نویسندگانی مانند  .شناسی خواهد بوددر حوزۀ ادبیات با رویکرد روایت

پردازانی هستند که به ازجمله نظریه 3و روث رونن 1هیلبرایان مک 3ماری لور رایان،

در  های ممکنوازی در فیزیک و جهانهای ماند. رایان میان جهاناین موضوع پرداخته

های موجود در یک متن داستانی مانند کند. از نظر او جهانپیوند برقرار می ادبیات

گونه که یک جهان واقعی در مرکز هستی قرار دارد و منظومۀ شمسی است. همان
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گرداگرد آن را سیارات فراگرفته، در یک داستان نیز یک جهان واقعی در مرکز وجود 

 :Ryan, 2006) های ممکن خیالی حضور دارندنهایت جهانرد و در اطراف آن بیدا

هایی موازی با جهان واقعی وجود دارد، در گونه که در فیزیک جهانهمان .(643-644

های ممکن، به موازات جهان اصلی گیری از مفهوم جهانشناسی نیز با بهرهروایت

ها همواره در وضعیت بالقوه قرار . این جهانندشوهای فراوانی ایجاد میداستان جهان

 رسند.دارند و متناسب با شرایط به فعلیت می

های ممکن در ادبیات به وقوع نکتۀ قابل توجه دیگر در اینجا این است که جهان 

ها پذیر نباشد. بنابراین داستانپردازد که ممکن است در جهان واقعی امکانحوادثی می

هایی بدیل با منطق درونی خود هستند که عیت، بلکه جهاننه صرفاً بازتاب واق

سبب وقوع چنین رویدادهای توانند با جهان واقعی در تضاد یا تعامل باشند. بهمی

که زبان ما داند. حال آنافلاطون داستان را دروغ می ،غیرواقعی است که بنابر گفتۀ سرل

آورد. به همین دلیل در ی را فراهم میپردازامکان داستان شکل عجیبی دائماًها بهانسان

 Searle, 1975: 322). ) درک و دریافت آثار داستانی غیرواقعی هیچ مشکلی نداریم

های جهان ،ای دروغ روایی و با کاربست تخیلدرواقع، نویسنده با یاری جستن از گونه

یات، فضایی های خیالی در ادبکند. بنابراین داستانممکن را در متن خود بازنمایی می

کنند. دیدگاه های ممکن فراهم میمناسبی را برای تصور و کاوش در جهان

ها و گیری از مفهوم فلسفی تنوع جهانهای ممکن، با بهرهشناختی جهانروایت

ها در اختیار ثری برای تفسیر داستانؤکشمکش میان واقعیت و امکان، الگوی شناختی م

هایی فرضی و عنوان سازههای ممکن بهات، جهاندر ادبی»دهد. خوانندگان قرار می

گیرند، هرچند فیزیکی نیستند، اما کنند که درکنار جهان واقعی قرار میزبانی عمل می

 ,Todorov ) «های جایگزین را بر عهده دارندۀ واقعیتئدر ساختار روایت، مأموریت ارا
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گیرد، این کن صورت میهای ممهایی که با کمک جهان. درکنار تصویرسازی(22 :1975

هایی که در داستان انواع مختلف جهان»اصطلاح کارکردهایی را هم به همراه دارد. 

متنی و جایگزین( تنوع های خلاف واقع، خیالی، متافیزیکی، درون)جهان یابیممی

 «دهندسرایی را گسترش میدهند که مرزهای داستانساختارهای روایی را نشان می

((McHale, 1992: 45. دهند تا مفاهیم ها به نویسنده و خواننده اجازه میاین جهان

که در دنیای واقعی ممکن است محدود باشند، بررسی و را تر، خیالات، و فرضیاتی پیچیده

 تجربه کنند.

با تمام این توضیحات نظری، در پژوهش حاضر، چارچوب نظری برای تحلیل متن  

 های ممکن روایی( و مک)درباب جهان ر رایانبراساس تلفیق دو دیدگاه ماری لو

 فضاسازی روایی( طراحی شده است.  ۀ)در زمین هیل

هیل، با تأکید بر تنوع های رایان و مکویژه در خوانشهای ممکن، بهنظریۀ جهان

های عرفانی است که اغلب های قابل تصور، بستری مناسب برای تحلیل روایتواقعیت

اند. نظریۀ های شهودی همراهزبان پارادوکسیکال، و تجربه با ساختارهای غیرخطی،

هایی بدیل ها جهانخوبی نشان دهد که چگونه این روایتتواند بههای ممکن میجهان

ها، سلوک عرفانی نه در مسیر تاریخ، بلکه در مسیر امکان و معنا کنند که در آنخلق می

های ظری برای تحلیل حکایترو، انتخاب چنین چارچوب نگیرد. ازاینشکل می

 هاست.راستا با ساختار روایی آنسنجیده و هم الاولیاتذکره

 

 الاولیاتذکرههای ممکن در تحلیل و بررسی جهان. 8

های غیبی هایی است که انواع مواجههها و روایتدر پژوهش حاضر، تمرکز بر حکایت

ی صادق، کرامات و الهامات یاهاؤکشند. مواجهۀ غیبی شامل انواع رتصویر میرا به
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یابد. در تحلیل این نوع ها به معانی غیبی دست میمعنوی است که عارف از طریق آن

های و جهان 1های ممکن ساختاریها به دو دستۀ جهانها، فضای داستانحکایت

شود. ازنظر ساختاری دو الگوی جهان متکثر و جهان تقسیم می 2ممکن ذهنی

ای های درونی ویژههای ذهنی نیز با جهانخراج است. در بخش جهانتکرارشونده قابل است

 ها درگیری آنهای ممکن و چگونگی شکلمواجه هستیم. در ادامه به بررسی انواع جهان

 .پردازیممی الاولیاتذکرههای مختلف قالب روایت

 

 ظاهری ای ساختاری /های ممکن چندلایهجهان. 1ـ8

هر روایی داستان است، یعنی قالب کلی که روایت در آن قرار منظور از ساختار همان ظا

دهد. این ساختارها نقش مهمی در سازماندهی عناصر داستان را نشان می ۀگیرد و نحومی

شود. فراهم می داستان دارند، و با تنوع در این ظاهر، امکان گسترش داستان ۀچگونگی ارائ

تر باشند، انواع تر و پیچیدهظاهر متن متفاوت به عبارت دیگر، هرچه ساختارهای روایی در

های مربوط به تر خواهند بود. جهانها نیز متنوعها و مفاهیم درون داستانمختلف جهان

 ساختار خود دارای دو شکل جهان متکثر و جهان تکراری است. 

 

  و نمادها زیستی واقعیت، فراواقعیتهم 7 متکثر: جهان .1ـ1ـ8

ها اشاره دارد که در آن ترکیبی از عناصر صویری از فضای داستانجهان متکثر به ت

یاها و کرامات، درکنار هم یک جهان ؤهای ملموس، خیالات، رمختلف، واقعیت

دهند. این حالت چندگانه تصور واحد ما از فضای واحد و چندبعدی را تشکیل می

ن از هم پاشید، شناسی داستاکه یگانگی هستیهمین»و ریزد هم میمعمول را به

ای، ای واکنش زنجیرهآید، دوگانگی جهان داستانی با گونههای بعدی هم میجدایی
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وقتی پایه و اساس یگانگی در (. 439: 4329هیل، مک) «انگیزدها را برمیتکثر جهان

و درنتیجه، تنوع و چندگانگی در  شودمیها بیشتر فهم جهان شکسته شد، تفکیک

 آید. وجود میههای داستانی بجهان

شمار ای کلیدی به)غیرواقعی( و جهان واقعی مسئله های ممکنتمایز بین جهان 

های ای ذهنی و جهانصورت سازهدر متن ادبی به« واقعیت»ی ادبی، هاآید. در نظریهمی

گفتۀ ژنت از طریق معنای واقعیت فیزیکی نیستند، بلکه بنا بهبه« واقعی»داستانی هرچند 

عمل  2«های جایگزینواقعیت»عنوان پردازی بهرهای زبانی و نحوۀ روایتساختا

. درنتیجه، مرز میان دنیای واقعی و خیالی در متون ادبی (Genette, 1980: 234) کنندمی

 .ها بستگی به تعامل خواننده با متن داردبسیار سیال است و درک این جهان

ن واقعیت تاریخی، حوادث فراواقعی و است که در آ متنی چندلایه الاولیاتذکره 

اند. این متن نه تاریخ صرف است و نه افسانۀ های عرفانی درهم آمیخته شدهتأویل

ها با کند که در نتیجۀ امتزاج آنای خلق میپیچیده 45«های معناییجهان»محض، بلکه 

نقل است که  مالک دینار برای نمونه در روایتی ازگردد. یکدیگر، جهان متکثر ایجاد می

گیرد. اما ناگهان ماهیانی از آب به او دلیل نداشتن مالیات کشتی مورد آزار قرار میبه

با دیدن این معجزه او را  رود. اهالی کشتیدهند و او بر روی آب راه میسکه می

(. در این روایت جهان متکثر در چندین سطح ظاهر 10: 4399)عطار،  تکریم کردند

است. با ورود ماهیان به  ست، جهان انسانی و تاریخی مالک دینارشده است. سطح نخ

شود. در روایت و راه رفتن مالک بر روی آب، جهان فراطبیعی و کرامت آشکار می

رود و معانی عرفانی را جهان نمادین، روایت از سطح رخدادهای ظاهری فراتر می

ی و راه رفتن بر روی آب، ، آب نماد پاکهای طلا نماد رزق الهیکند. سکهمنتقل می

 نماد رسیدن به قدرت روحانی است. 
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همچنین در حکایت رابعه که شبی همراه با حسن بصری و یارانش چراغ نداشتند. 

 (.25 همان:) رابعه سرانگشت خود را پف کرد و انگشتش همچون چراغ روشن ماند

واقعیت تاریخی( ) در این روایت نیز سه لایه از جهان متکثر وجود دارد. سطح نخست

حسن بصری و همراهان با رابعه است. ناگهان روایت با تبدیل  ۀملاقات شبان

کند. در سطح نمادین روایت، تاریکیِ جهش می سطح فراطبیعی سرانگشت به چراغ به

پیش از معجزه نماد جهل اولیۀ سالک، انگشت نورانی نماد نور وجودی عارف، پف 

ظریف اینجاست که  ۀوشنایی نماد هدایت است. نکتکردن نماد انتقال روح الهی و ر

انگشت رابعه از حد جسمانیت گذشته و به بدن قدیس تبدیل شده است. طبق انگارۀ 

زرقانی، ) کنندبر تسلط بر خویش، بر کل هستی تسلط پیدا میعارفان، قدیسان علاوه

های بخشی به بدن زنانه، نقدی بر نگرش(. این نگاه تقدس934 ـ 935: 4322

نسبت به جسم زن هم بوده است. اما هر حکایت از تذکره سرشار از  ستیزانهزن

جهانی که در آن، عوامل طبیعی درکنار امور فراطبیعی و نمادین  ؛های متکثر استجهان

 سازند. جهان آن را می

 : تحلیل سه سطحی از جهان متکثر1 جدول

 سطح روایت مالک دینار عدویه ۀروایت رابع نوع دسترسی

تجربۀ  

 تاریخی ـ حسی

 ملاقات رابعه و همراهان ـ 

 شرایط زندگی عرفانی ـ 

مالک و مسافران  ـ 

 .کشتی

قوانین اقتصادی و  ـ 

 اجتماعی 

 تاریخی جهان مادی / .1

)امداد  کرامت /

 غیبی(

 تبدیل انگشت به چراغ ـ 

 .روشنایی پایدار تا صبح ـ 

 

ظهور ماهیان با سکۀ  ـ 

 .طلا

فتن مالک بر راه ر ـ 

جهان فراطبیعی  .2

 کرامات /
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 .روی آب

 

تأویل و شهود 

 عرفانی

 تاریکی: جهل ـ 

انگشت نورانی: تجلی  ـ 

 نور الهی 

 

ماهیان: نماد رزق  ـ 

 .الهی

 .آب: پاکی ـ 

قدم بر آب: قدرت  ـ 

 روحانی

 عرفانی جهان نمادین / .3

های غیبی از طریق تلفیق شود که مواجههشده، روشن میهای ارائهبراساس تحلیل 

واقعیت تاریخی با عناصر فراواقعی و نمادین، در قالب ساختارهای چندلایه بازنمایی 

غیبی را در قالبی روایی، نمادین برای مخاطب بازنمایی  ۀشوند. این ساختار، تجربمی

 سازد.کند و مرز میان واقعیت و فراواقعیت را سیال میمی

 

 الگوهای روایی کهن : بازتابهای حلقویجهان .2ـ1ـ8

صورت نمادین یا فرضی، وجود هایی هستند که بههای ممکن، جهاناین نوع از جهان

های مکرر با الگوهای ثابت هایی از واقعیت یا تجربیات انسانی را درقالب حلقهبخش

ت شناسی قرابتوان با تئوری تداعی معانی در رواندهد. این مفاهیم را میبازتاب می

ای از شبکه ۀوسیلمعانی در ذهن انسان به»گونه است که داد. تداعی معانی این

شوند که در آن هر مفهوم با مفاهیم های متمرکز بر مفاهیم و نمادها ساخته میتداعی

اصول و قوانین تداعی معانی  .(Bruner, 1960: 76) «شودمرتبط دیگر تداعی می

یندهای ذهنی اگیرند تا فرتداخل و ... شکل میهای متنوع، مجاورت، براساس شباهت

های تکرارشونده هم تمرکز ما بر جهان ۀمرتبط با ساختن معانی را تبیین کنند. در زمین

است. هر جهان یا فضای فرضی، ترکیبی از مفاهیم و نمادهای  اصل شباهت

کند. می تکرارشونده است که با تکرار و بازتولید در ذهن فرد، حس آشنایی را ایجاد
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( شبیه معراج پیامبر؛ بردار کردن 421 ـ 420: 4390)عطار،  برای مثال معراج بایزید

( شبیه به صلیب کشیدن حضرت عیسی؛ در آتش نسوختن دست 411)همان:  حلاج

مانند داستان نسوختن حضرت  (05همان: ) ( و مالک دینار19 :)همان حسن بصری

(. شبیه داستان 23)همان:  و قربانی کردن پسرشابراهیم در آتش؛ داستان ابراهیم ادهم 

 قربانی کردن حضرت اسماعیل توسط حضرت ابراهیم است. 

شود، تر ارجاع داده میها هر داستان، به یک فضای معنادارتر و گستردهدر این نمونه 

ند. در این حالت، هدف از ایجاد ازمان در حال فعالیتیعنی چندین جهان ممکن هم

ها و مفاهیم معنوی، از لقوی، فراهم کردن محیطی است که در آن حقیقتاین جهان ح

عبارت دیگر، با های دیگر، منعکس و تثبیت شود. بهطریق ارتباط و شباهت با داستان

های پیامبران، متن تلاش دارد به خواننده نشان دهد که تمامی ارجاع مداوم به داستان

اند که مسیر کلی سجم و معناشناسانه را ساختهها درکنار هم، یک ساختار مناین روایت

 .دهدانسان و رویکرد او در شناخت حقیقت را شکل می
 

 های حلقوی: تحلیل جهان2 جدول

 نمونه کارکرد ساختار تعریف نوع جهان ممکن

های جهان

 حلقوی

های نمادین جهان

با الگوهای مکرر 

که مفاهیم را از 

 طریق تکرار

بازآفرینی 

 کنند.می

ای از بکهش

ارجاعات چندلایه 

های به روایت

 پیشین

. ایجاد پیوستگی 4

 تاریخی

 . تقویت باورها9

. تولید معانی 3

 چندسطحی

 معراج بایزید /

 معراج پیامبر 

قربانی ابراهیم  

قربانی  ادهم /

 حضرت ابراهیم

 و....

 

از  االاولیتذکرههای غیبی دهد که برخی مواجههتحلیل روایی این بخش نشان می

های حلقوی بازنمایی طریق بازآفرینی الگوهای تکرارشوندۀ پیامبران، درقالب جهان
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شوند. این ساختار، با آشناسازی مخاطب و پیوند عرفان با سنت دینی، تجربۀ غیبی می

 کند.صورت روایی، چندسطحی و منسجم بازنمایی میرا به

 

 آفرینیهانج ۀمثابپردازی ذهنی بههای ذهنی: خیالجهان .2ـ8

جهان ممکنی است که توسط کنش ذهنی آفریده شده است  ۀمثابدر اینجا جهان متن به

دهد که مبتنی های ممکن، عوامل جهان آفرینی را ارائه میرایان برای این نوع از جهان

 ؛هابینی. پیش3 ؛ها. فرضیه9 ؛گزارش رؤیاها. 4از:  ندابر ذهن هستند. این عوامل عبارت

مقصود از  .(Ryan,1991: 19-20) . باورها، دانش2 ؛. اهداف1 ؛. آرزوها0 ؛زیفانت .1

ها درکنار هم یک نظام فرضی و اینباورها درمورد آخری بیشتر جهان معرفتی است. 

  .دهدها را تشکیل میعدی از جهانچند بُ

 

 های ذهن در بستر رؤیا های رؤیامحور: بازنماییجهان .1ـ2ـ3

تواند موجب شخصی و روایت ادبی، می ۀمثابه پلی میان تجربرؤیا، به گزارش

های ممکن ذهنی شود. هنگامی که فرد رؤیای خود را گزارش گیری جهانشکل

یک  تواند مسیرهای جدیدی برایدهد، این عمل یک کنش روایی است که میمی

به کمال  ظاهرنقل است که مریدی به تذکرهبرای نمونه در حکایتی از  .جهان بیافریند

های آن او را فریب داد. رسیده بود و تنهایی را برگزیده بود؛ اما درادامه، بهشت و لذت

زمانی که به خواب رفت، خود را در صومعه دید و در مسیرهای توهمی، ادعا کرد که 

برند. جنید به او دستور داد هنگام رفتن به بهشت، سه بار او را هر شب به بهشت می

دانی بیدار شد، ، اما انکار کرد و درنهایت در زباله«ولاقوۀ الا باللهلا حول »بگوید 

این روایت  (. در40: 4390)عطار،  پشیمان شد و فهمید که انزوای افراطی، زهر است

گیری از جمع، جهانی را برساخته که در آن خیالات و رؤیاهای مرید، با کناره
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باعث فروریزی آن جهان ممکن ...« لاحول »اش حقیقتی مستقل دارند. جنید با ذکر خوشانه

  .یابدای میشود. لحظۀ گفتن ذکر مرید خود را نه در بهشت، بلکه در مزبلهذهنی می

است. این سفر روحانی بایزید  (421 ـ 420)همان:  نمونۀ دیگر داستان معراج بایزید

رند، گیهای ممکن ذهنی است که در بستر خواب شکل میای بارز از جهاننمونه

یابند. ریزند، و درنهایت، به جهانی جدید و پایدار دست میشوند، فرو میمتحول می

تواند بدون کند که معرفتش از حق مستقل است و میبایزید در ابتدا تصور می

وابستگی، به حقیقت دست یابد. اما در روند معراج، مواجهه با حق باعث دگرگونی این 

یابد که نورش در برابر نور حق و عزتش دربرابر رمیشود. او دجهان ممکن ذهنی می

عزت الهی، چیزی نیست. این لحظه، نقطۀ تحول است که ساختار ذهنی او را دچار 

درادامه هر پرسش بایزید و هر پاسخ حق، مرزهای جدیدی در فهم  .کندفروپاشی می

)همان(،  «ر منآن همه منم و نه غی»گوید: کند. هنگامی که حق به او میاو ایجاد می

جهانی که در آن تمایزهای فردی از میان  .شوداستقلال ذهنی بایزید به وحدت بدل می

 .رفته و وحدت در حق جایگزین تمام تصورات پیشین شده است

های ممکن ذهنی ناشی از خواب و نقش هر مفاهیم مرتبط با جهان 3در جدول 

 شود:ها ترسیم میگیری این جهانعنصر در شکل

 : تحلیل جهان ممکن ذهنی ناشی از رؤیا3 ولجد

 معراج بایزید داستان مرید های ممکن ذهنیعنصر جهان

تجربۀ بهشتی خیالی در  ورود به خواب

 خواب

 آغاز معراج در خواب

باور مرید به حقیقت بهشت  ساختار اولیۀ جهان ذهنی

 خیالی

 تصور استقلال از حق

 با حق وگوگفت ذکر لاحول  مواجهه با حقیقت



 29شمارۀ /  40 سال                                                                                    08

فنا در حق و نابودی  سقوط از بهشت به مزبله  فروپاشی جهان ممکن پیشین

 فردین

 رسیدن به وحدت مطلق پشیمانی و توبه  پس از خواب ۀشدجهان تثبیت

 

های غیبی در قالب خواب، بستری ها نشان داده شد که روایتازخلال این روایت

ها با ایجاد تضاد میان . این خوابکنندهای ممکن فراهم میذهنی برای خلق جهان

یند تشخیص صدق و کذب تجربۀ عرفانی احقیقت و پندار، خواننده را درگیر فر

 سازند.می

 

 های ذهنی مبتنی بر شرطهای فرضیه: سازهجهان .2ـ2ـ8

شکلی متفاوت های داستانی اشاره دارند که در آن، یک رویداد بهبه طرح این نوع جهان

های ذهنی براساس کند. این نوع جهاننتیجه، مسیر واقعیت تغییر میدهد و دررخ می

شرط »جایی که یک  .(Ryan, 1991: 19) شوندساخته می «... ...، آنگاه اگر»های گزاره

کند و با انتخاب یک شرایط خاص، عنوان نقطۀ تحول عمل میبه 44«خلاف واقع

های ممکن ذهنی به الت، جهانگیرد. در این حبررسیِ جهان شکل دیگری به خود می

ها و فرضیات مختلف در روند ثیر انتخابأتری از تدهند تا درک عمیقما امکان می

 .ها ابزاری مناسب برای نشان دادن احتمالات استرویدادها داشته باشیم، که در روایت

اما وقتی بنابه  ،برای نمونه در حکایتی فردی به سنگینی بار اشتر بایزید انتقاد داشت

تر نگاه کرد، دید که بار یک وجب بالاتر از پشت اشتر است و درخواست بایزید دقیق

اگر حقیقت حال خود از شما پنهان دارم، زبان ملامت »متحیر شد. بایزید به او گفت: 

شما طاقت ندارد با شما چه باید  دراز کنید، و اگر به شما مکشوف گردانم حوصلۀ

(. سخن بایزید یک جهان ممکن ذهنی ناشی از فرضیۀ 439: 4399)عطار،  «کرد؟
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کشد که در آن دو مسیر قابل تصور است. مسیر نخست، جهانی خلاف واقع را پیش می

شود، اما ظرفیت ادراک آن را ندارند؛ است که در آن حقیقت برای مخاطبان آشکار می

دارد، اما در این ه میمسیر دوم، جهانی است که در آن بایزید حقیقت را پنهان نگ

رود. ازدست می را مانند و امکان رشد معنویصورت، مخاطبان در جهل باقی می

اند که حقیقت تنها در شرایط خاصی بسیاری از حکایات عرفانی بر این فرض بنا شده

 شود. قابل انتقال است و اگر زمان مناسب نباشند، باعث حیرانی و سردرگمی او می

مریدی داشت که هرگاه آیتی از »دربارۀ حسن بصری نقل است او  در حکایتی دیگر

کنی توانی بار بدو گفت: ای مرد اگر اینچه می قرآن بشنودی خویشتن را بر زمین زدی. یک

جمله عمر خود زدی. و اگر نتوانی که نکنی ما را به  ۀمعامل که نکنی، پس آتش نیستی در

در این روایت، دو مسیر فرضی شکل  .(32)همان:  «ده منزل از پس پشت بگذاشتی

ای متفاوت برای سلوک معنوی مرید دارد. اگر مرید قادر باشد گیرد که هر یک نتیجهمی

اش فاقد ارزش واقعی خواهند شد. از واکنش خود را مهار کند، آنگاه تمام اعمال گذشته

مواجهه با آیات به سوی دیگر، اگر مرید نتواند رفتار خود را کنترل کند و بدون اراده، در 

تر رفته است. این گیرد که مرید از استاد خود پیشزمین بیفتد، آنگاه حسن بصری نتیجه می

توانند دو جهان ممکن های فرد در مسیر سلوک، میدهد که انتخابحکایت نشان می

متفاوت را ایجاد کنند. جهانی که در آن اعمال او صرفاً نمایشی است و جهانی که در آن 

 شود. تر محسوب میهایش نشانۀ یک معرفت عمیقکنشوا

 گیری آنها در شکلثیر فرضیهأجهان ممکن ذهنی و ت : تحلیل8جدول

 عنصر جهان ممکن

 ذهنی

حکایت حسن بصری و 

 مرید

 حکایت بایزید و حقیقت مکشوف

آشکار یا پنهان کردن حقیقت توسط  کنترل رفتار مرید یا عدم آن  گیرینقطۀ تصمیم
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 زیدبای

حقیقت آشکار: ناتوانی مخاطب از  اثر کنترل مرید: عبادت بی تصمیم عملی :4 جهان

 درک

: تصمیم 9 جهان

  غیرعملی

 حقیقت پنهان: ناآگاه ماندن مخاطب  عدم کنترل مرید: برتری او

 تعیین ظرفیت شناخت و انتقال معرفت  تعیین تقلید یا شهود واقعی پیامد نهایی
 

هایی های ذهنی و سناریوهای خلاف واقع، روایتدهد که فرضیهمیاین بخش نشان 

سازد و های ممکن ذهنی را میکنند. این ساختار، جهانبا ساختار شرطی را عرضه می

 کند.پذیر میهای چندوجهی تحلیلتجربۀ عرفانی را از طریق روایت

 

 ذهن ۀآینده در آینجهان شونده: تصویرگری بینیهای پیشجهان .3ـ2ـ8

سازی ذهنی شکل یندهای شناختی و مدلافر ۀ، برپای«بینیپیش»جهان ذهنی ناشی از 

های گیرد. در این چارچوب، ذهن انسان با تکیه بر دانش موجود، الگوها و تجربهمی

معتقد  49کند. دیوید لوئیسبینی رویدادها و احتمالات آینده میگذشته، اقدام به پیش

های جایگزین در ای برای دسترسی به جهانهنی، پنجرههای ذبینیاست که پیش

شناسی یند در روایتااین فر (.Lewis, 1986: 86) آوردچندجهانیِ متافیزیکی فراهم می

های خود، مسیر وقایع بینیهای داستانی براساس پیشکند؛ شخصیتنقش مهمی ایفا می

ینی بستری برای گسترش و بهای ممکن، پیشدهند. از دیدگاه نظریۀ جهانرا شکل می

 .آوردتنوع روایت فراهم می

نقل است که پیامبر بدون اینکه اویس قرنی را دیده باشد  الاولیاتذکرهبرای نمونه در 

)عطار،  بینی کرده بوددانست و شفاعت او در روز قیامت را پیشتمام اوصاف او را می

مکنی است که در سطوح مختلف های مبینی دقیق پیامبر، خالق جهان(. پیش91: 4399
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در تحلیل این روایت، با سه جهان ممکن متمایز  .گیردبا جهان واقعی در تعامل قرار می

اند. جهان اول یا جهان رو هستیم که در عین استقلال ساختاری، درهم تنیده شدههروب

 آگاهی، جهانی کامل و خودکفا در ذهن پیامبر است که شخصیت اویس با جزئیاتپیش

تواند فراتر از زمان آگاهی میپیش در آن وجود دارد، هرچند تحقق عینی ندارد جهان

حال حرکت کرده و تصویری از آینده ارائه دهد. جهان دوم، جهان تحقق است که در 

پیوندد و اویس قرنی دقیقاً مطابق با توصیفات پیامبر بینی پیامبر به عینیت میآن پیش

)اویس( بر  ن، جهان شفاعت است که در آن شخصیت آیندهیابد. سومین جهاظهور می

گذارد. این جهان، قواعد متعارف علیت )زندگی پیامبر و یارانش( تأثیر می زمان حال

کند. بنابراین این گیرد و ساختار زمانی غیرخطی ایجاد میزمانی را به چالش می

 شوند.میممکن محسوب  پیوندی چندین جهانحکایت بستری مناسب برای هم

نقل است که »که چنانبینیم. بینی را در روایت حلاج مینمونۀ دیگری از پیش

پرسیدند از صبر. گفت: آن است که دست و پای برند و از دار آویزند و عجب آنکه 

به آیندۀ خود آگاه بوده (. یعنی حلاج نسبت415: 4390)همان،  «این همه با او کردند

بینیم. هنگامی که با تنی چند در زندان دیگر نیز از او می که این موضوع را در روایتی

گفت: ما را »آیی؟ اما هنگامی که از او پرسیدند: چرا خود نمی ،بود و آنان را نجات داد

واقع، حلاج در (.419 ـ 414)همان:  «توان گفتبا او سری است که جز بر سر دار نمی

، او را «لاتخف»گفت: ه او میاما ندای غیبی که ب ،از سرنوشتش آگاهی داشت

درویشی در آن میان ازو پرسید که »ساخت. و در ادامه نقل است که خاطر میآسوده

فردا بینی. آن روزش بکشتند و عشق چیست؟ گفت: امروز بینی و فردا بینی و پس

)همان(. در  «دیگر روزش بسوختند و سوم روزش به باد بردادند یعنی عشق این است

بینی کرده بود به واقعیت پیوست و بر قطرات خونش نام الله نچه حلاج پیشادامه هر آ



 29شمارۀ /  40 سال                                                                                    188

رفت و رود دجله به تلاطم افتاد و با ریختن خاکسترش در آب بود که دوباره آرام 

 گرفت و بغداد نجات یافت.

حکایت حلاج نیز دارای ساختاری چندلایه است که از طریق تعامل سه جهان 

آگاهی حلاج گیرد. در سطح اول، با جهان پیشده شکل میتنیممکن متمایز اما درهم

 ۀکند. جملمواجهیم؛ جهانی ذهنی که در آن عارف با علمش، آینده را ترسیم می

دار گویی دقیقی از مراحل بهپیش« فردا بینیامروز بینی و فردا بینی و پس»بخشی او سه

وم روایت، جهان تحقق دهد. سطح دآویختن، سوزاندن و پراکندن خاکستر ارائه می

پیوندند. در سطح سوم، جهانی های حلاج به واقعیت میبینیعینی است که در آن پیش

شوند، و ماده و شود که در آن قوانین فیزیکی نقض میآسا و فراطبیعی خلق میمعجزه

 گیرند؛ ازجمله کنترل رود دجله. طبیعت تحت اراده معنوی قرار می

 شوندهبینیی مبتنی بر پیش: تحلیل جهان ذهن5 جدول

 حکایت حلاج حکایت پیامبر و اویس قرنی هالفهؤم

های ناشی جهان

 از 

 بینیپیش

 آگاهیجهان پیش .4

 جهان تحقق .9

 جهان شفاعت .3

 بینیجهان پیش .4

 جهان اجرا .9

 جهان معجزه .3

)تأثیر آینده بر  علیت معکوس ویژگی زمانی

 گذشته(

 فردا(پس فردا / )امروز / گانهزمان سه

 ۀنمایش وحدت وجود و استحال اثبات شناخت فراحسی نبوی کارکرد روایی

 عرفانی

 معجزه ـ اجرا ـ بینیپیش شفاعت ـ تحقق ـ آگاهیپیش گانهالگوی سه
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های عرفانی، ساختار علیت را دگرگـون کـرده و   بینیهای غیبی از طریق پیشمواجهه

ها، روایت را از سـطح  بینیکنند. این پیشبازنمایی می تجربۀ غیبی را در قالبی غیرخطی

 دهند.توصیف صرف به سطحی از شهود و شناخت فراحسی ارتقا می

 

 13فانتزی ـهای آرزومحور: تحلیل پیوستار آرزو جهان .8ـ2ـ8

مان أصورت توعنوان تمایلاتی که بهعنوان دو مقوله مجزا، بلکه بهفانتزی و آرزو نه به

شوند. جهان آرزوها، فضایی است گردند، بررسی میهای ذهنی میجهان سبب ایجاد

هایی دربارۀ آن در ذهن محقق که از طریق فکر کردن و ساختن داستان

های واقعی و درحالی که آرزو بیشتر بر خواسته .(Ryan, 1991: 118)  گردندمی

رواقعی تعلق دارد. دسترس این دنیا متمرکز است، فانتزی به تخیلات خیالی و غیقابل

( و یا 12: 4399)عطار،  «آرزوی غزا بودم چندین سال در»چنانکه مالک دینار گفت 

گوید که پرسد چه آرزویی داری در جواب میدرمورد رابعه وقتی سفیان از او می

ام و بنده را با آرزو بنده»ام چراکه زده سال است آرزوی خرما دارم، اما هنوز نخوردهادو

های دیگر، اما فصل مشترک همۀ آنان سرکوب (. و بسیار روایت20)همان:  «چه کار؟

ندارد.  چندانی معنای آرزوی نفسانی عارف است؛ درنتیجه درمیان عرفا این نوع جهان

سازد. تری میمیلی به آرزوها، سوژه یا همان عارف را متمایل به ساختار متعالیاین بی

شوند. در تعریف فانتزی های ساختاریافته تبدیل میتدریج به فانتزیآرزوهای اولیه به

هر گونۀ ادبی که مرزهای واقعیت عینی را درنوردد و به اقلیم اوهام و : »است گفته شده

(. بنابراین فانتزی به تخیلات 42: 4323)حری،  «خیال وارد شود فانتزی خواهد بود

ول شناختی عارف و تبدیل تح ۀدهندگذار از آرزو به فانتزی نشان .خیالی تعلق دارد

یند، جهانی خیالی و مکالمه با خدا اتجارب ذهنی به حقایق متعالی است. در این فر
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رود و تمام سخن از زبان حق است. گیرد که گاهی عارف خود ازمیان میشکل می

رود. ای از این نوع است که ذکر سبحان مااعظم شانی بر زبانش میداستان بایزید نمونه

کنند، ولی هیچ آسیبی به او ست خودِ بایزید، مریدان قصد کشتنش را میبه درخوا

شد. بایزید پدید آمد. چون چون ساعتی چند برآمد آن صورت خُرد می»رسد. نمی

در این روایت بایزید، خلوت  (.415: 4399)عطار،  «ای خرد در محراب نشستهصعوه

سبحانی ما »ایی که عبارت گیری جهان ذهنی است؛ جابتدایی او بستری برای شکل

نقطۀ اوج تجلی روایی و عبور از واقعیت محسوس به فضای فانتزی « اعظم شأنی

کند و با واکنش وگوی درونی او به شکلی فرافردی در روایت بروز میاست. گفت

میان فانتزی و  41کنشگردد. این چرخش، برهممریدان، روایت به جهان واقعی بازمی

رود و در ای که شخصیت از مرزهای ماده فراتر میسازد؛ لحظهمیواقعیت را نمایان 

 شود.سطحی متعالی ظاهر می

حلاج در  .است« انا الحق»ها، روایت حلاج و لحظۀ گفتن یکی دیگر از حکایت

آفرینی ذهنی آورد، وارد سطحی از جهانرا بر زبان می« انا الحق»ای که عبارت لحظه

شود. در این روایتِ حلاج نیز عنصر با امر متعالی یکی می شود که در آن، فردیت اومی

عنوان ای دارد. حلاج درون این جهان ذهنی، نه بهکنندهخلوت و تأمل ذهنی نقش تعیین

شود. لحظۀ های انسانی ظاهر میعنوان حقیقتی فراتر از محدودیتیک فرد، بلکه به

میان واقعیت و فانتزی است.  نوعی تمرکز روایت بر نقطۀ انفصال« انا الحق»گفتن 

کند که در آن، مرز میان بنده و حق از میان سازی میحلاج در یک فضای فکری، جهان

ای که در آن، روایت از سطح متعارف عبور کرده و وارد قلمرو شود. لحظهبرداشته می

 در ادامۀ روایت، زمانی که این سخن موجب مخالفت بزرگان .شودای از تجربه میتازه

توان گفت که بازگشت از جهان ذهنی انجامد، میشود و سرانجام به مجازات او میمی
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افتد و فانتزی دهد. در این مرحله، چرخش روایت اتفاق میفانتزی به واقعیت رخ می

 گیرد. در مقابل جهان واقعی قرار می

 : جهان ذهنی مبتنی بر آرزو و فانتزی8 جدول 

 همؤلف جهان آرزو جهان فانتزی

 کارکرد روایی کشمکش نفسانی  خلق فراشخص 

 مبتنی بر تمایلات فردی نقض قوانین فیزیکی

 

 های ساختاریویژگی

 پیام عرفانی میلی به دنیاتأکید بر بی وحدت وجود  ۀتجرب

 بایزید ...« سبحانی »

 حلاج« انا الحق»

 آرزوی غزا مالک دینار

 آرزوی رطب رابعه

 نمونه در تذکره

های عرفانی، در قالب های غیبی در اینجا از طریق آرزوها و فانتزیمواجهه 

شوند. این هایی با زبان پارادوکسیکال و ساختارهای تخیلی بازنمایی میروایت

 کنند.ها، امکان عبور از تمایلات نفسانی به تجربۀ وحدت وجود را فراهم میجهان

 

 اس نیت بندی واقعیت براسمند: صورتهای هدفجهان .5ـ2ـ8

های های جهاناهداف نه فقط یک مقصد، بلکه ابزاری روایی برای گشودن دروازه

این  .کنندهای بالقوه را فراهم میممکن هستند و امکان گذار از وضعیت فعلی به جهان

ها، شوند که در آنهای ممکن محسوب میهایی برای گسترش جهاناهداف مکانیسم

شود. بنابراین اگر روایت ای از تجربه میرد ساختار تازهفرد از سطح واقعیت معمولی وا

ای است که حرکت را به سمت را یک مسیر در حال حرکت بدانیم، هدف همان نقطه

پادشاه »کند. برای نمونه ابراهیم ادهم که تغییر ماهیت و ورود به فضای تازه هدایت می

شود و با باره متحول میک(، ی00: 4399)عطار،  «بلخ بود و عالمی زیر فرمان داشت
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کند. او ابتدا در کند که مسیر زندگی او را متحول میوگویی ذهنی پیدا میخود گفت

اما هدف او برای ترک سلطنت، نه فقط یک  ،کندجهانی محدود به سلطنت زندگی می

تصمیم، بلکه آغاز یک جهان ممکن جدید است که در آن، هویت، معنا و تجربۀ 

تفاوت خواهد بود. لحظۀ ترک سلطنت، نقطۀ ورود به این جهان ممکن زیستی کاملاً م

شوند. ذوالنون ها نه بر مبنای فقر و سلوک عرفانی بنا میاست. در این جهان، ارزش

یکبارگی از دست برفت و اعتماد بر توکل پدید »مصری هم چنین سرنوشتی داشت 

نتیجۀ تحول روحی، هدفی متعالی (. او نیز در 443)همان:  ...« آمد و توبۀ او محقق شد

جمله: بایزید، حلاج، ابوسعید ازدرپیش گرفت که هدف غایی تمام عرفای دیگر 

های ابوالخیر و ... بوده است. چنین اهداف درونی فرد را از واقعیت محسوس به جهان

می دارد و در وصف که ذوالنون مصری پرده از اسرار بردهند، چنانمتعالی سوق می

وصف و مشاهده و بیخبر و بیعین و بیعلم و بیعارف بیننده بود بی»گوید: یعرفا م

(. در این جهان سوژه از من و متعلقاتش گذر 493)همان:  «حجابکشف و بیبی

ها، هدف صرفاً یک میل )حق( است. در این حکایت کند و تنها هدفش فرا منمی

مکن است که ساختاری تازه درونی یا تصمیم شخصی نیست، بلکه خود یک جهان م

 کنند. از شناخت، تجربه و معنا خلق می

 : جهان ذهنی مبتنی بر هدف8 جدول

ویژگی  کارکرد روایی پیام عرفانی نمونه در تذکره

 ساختاری

 لفهؤم

ترک سلطنت  ـ 

 ادهم

کشف اسرار  ـ 

 الهی ذوالنون

رسیدن به فنا یا 

 وصال الهی

گذر از  ـ 

 واقعیت

 تغییر هویت ـ 

عنوان ف بههد

محرک تغییر 

 جهان

مبتنی بر  جهان

اهداف 

 هاشخصیت
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های روایی، عنوان محرکها بهدر این بخش مشخص شد که اهداف شخصیت

محور های هدفزنند و مسیر تحول عرفانی را در قالب روایتهای غیبی را رقم میمواجهه

 و تجربۀ غیبی هستند. های متعالیکنند. این اهداف نقطۀ ورود به جهانبازنمایی می

 

 های معرفتی و باورمحور: تبلور ایمان و ایدئولوژی جهان .8ـ2ـ8

های ذهنی بر معرفت و باورها استوار جهان معرفتی، فضایی است که در آن، کنش

ها بر درک حقیقت و کشف واقعیت تمرکز دارد. در این نوع است. این نوع از جهان

رسد حلۀ تصور یا میل عبور کرده و به سطحی میآفرینی، شخصیت روایی از مرجهان

که در آن، دانش و شناخت خود، نه صرفاً یک ابزار، بلکه یک واقعیت جدید را شکل 

های چندساحتی مواجه هستیم که هر یک در این نوع از جهان با شخصیتدهد. می

ۀ دهندۀ یک بُعد یا یک جهان ممکن از شخصیت آنان خواهد بود. بنابر گفتنشان

داستان گاهاً با یکدیگر تنش دارند و نامتجانس  هایِ درونِ جهانهیل این شخصیتمک

. در متون عرفانی، هر عارف با نظام فکری و تجربیات (23: 4329هیل، )مک نمایندمی

 ۀها نمایندسازد. هر یک از این جهانفرد میخاص خود، یک جهان منحصربه

می هستند که زبان، روش و نظام معنایی های فکری خاصی در عرفان اسلاجریان

شطحیات،  عاشقانه،ازجمله عرفان  ،اندای برای بیان حقایق معنوی ابداع کردهویژه

  ای.زاهدانه و مکاشفه

های این یکی از بارزترین نمونه مبتنی بر محبت(: عرفتی)جهان م عرفان عاشقانه .4

لحاظ فردی، بلکه در فقط بهاو نهعدویه است.  ۀمعرفتی، عرفان عاشقانۀ رابع جهان

کند. در حکایتی از قالب یک نظام شناختی، حقیقت را از مسیر عشق درونی دنبال می

رابعه نقل شده است که او دربرابر پیشنهاد ازدواج پاسخ داد: من به دنیا نیاز ندارم، زیرا 
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اختاری در دهندۀ س(. این پاسخ، نشان25: 4399)عطار،  محبوب ازلی مرا کافی است

عنوان انعکاس محبت جهان ممکن معرفتی است که در آن، تمامی عناصر هستی، به

کنند. در این جهان معرفتی، عشق نه میلی عاطفی، بلکه ابزاری برای الهی معنا پیدا می

 انحلال فردیت و رسیدن به وحدت است. 

که  حیات،عرفان شط معرفتی مبتنی بر گسست شناختی(: )جهان . عرفان شطحیات9

های یابد، جهان ممکن را از طریق گسستبیشتر در سخنان بایزید و حلاج تجلی می

های بارز این نوع جهان، سخن معروف کند. یکی از نمونهشناختی و زبانی خلق می

است. این عبارت، برخلاف زبان معمولی، ساختاری « سبحانی ما اعظم شأنی»بایزید

رسد. شطح، در این نوع عرفان، نه سست از خود میدارد که در آن، سالک به نقطۀ گ

 است. صرفاً یک گفتار، بلکه نقطۀ ورود به جهان معرفتی تازه

در عرفان سلوکی، که میان  )جهان ممکن مبتنی بر تزکیه( . عرفان سلوکی و زاهدانه3

شود، جهان معرفتی نه با یک جهش خرقانی، جنید و ابوسعید ابوالخیر دیده می

گیرد. برای بلکه از طریق تزکیه و عبور تدریجی از مراحل سلوک شکل می ناگهانی،

)همان،  نمونه دربارۀ جنید گفته شده که در طریقت مجتهد بود و از مشایخ زمانه برتر

های مادی عبور کرده و ازخلال (. در این جهان معرفتی، سالک از وابستگی1: 4390

عنوان کند. در این جهان، تجربۀ عرفانی بهمیای را کشف های شناختی تازهتزکیه، لایه

کند. برخلاف عرفان محرک گذار از یک سطح معرفتی به سطحی دیگر عمل می

کند، عرفان سلوکی یک جهان ممکن متوالی و های جهشی خلق میشطحیات، که لحظه

 یافته است.گسترش

ها نه از درون، ان)جهان مبتنی بر کرامات(: در برخی موارد، جه ای. عرفان مکاشفه1

تر اشاره داشتیم که ماهیان با سکه شود. چنانکه پیشکه از بیرون بر شخص وارد می
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 ۀمثابها خود بهشود و اینآیند یا شیری که دربرابر ابوسعید تسلیم میسوی مالک میبه

هایی که به کنند. ویژگیدعوتی از سوی عالم غیب برای ورود به جهانی جدید عمل می

های فراطبیعت است که در بخش جهان متکثر به آن کید بر نمایش قدرتأه دارد تهمرا

های های غیبی از طریق جهاندهد که مواجههپرداخته شد. نتایج این بخش نشان می

ها، تجربۀ شوند. این جهانهای شناختی متنوع بازنمایی میمعرفتی، در قالب نظام

و معنایی عرضه کرده و تنوع مکاتب عرفانی را یند شناختی اعنوان یک فرعرفانی را به

 کشند.تصویر میهای چندساحتی بهدرقالب روایت

 : تحلیل جهان ذهنی مبتنی برمعرفت7 جدول

های شخصیت

 برجسته

های جهان ویژگی مبنای شناختی و روایی

 ممکن معرفتی

 نوع جهان معرفتی

وق خداوند همان معش عشق و رهایی از فردیت  رابعۀ بغدادی

 ازلی

 عرفان عاشقانه 

بایزید بسطامی، 

 حلاج، حسن بصری 

بیانات ناگهانی و گاه  زبان پارادوکسیکال 

 نابهنجار 

 عرفان شطحیات 

ابوالحسن خرقانی، 

جنید بغدادی، 

 ابوسعید ابوالخیر

ریاضت و تزکیه، ترک  سخنان سنجیده 

 تعلقات

عرفان سلوکی و 

 زاهدانه

ذوالنون مصری، 

 عطا ابن

عرفان شهودی و  مکاشفۀ عمیق های کشف حقیقت هلحظ

 ایمکاشفه

 



 29شمارۀ /  40 سال                                                                                    187

 ولیاالاهای ممکن در تذکره: تحلیل کلی جهان0جدول

نوع جهان 

 ممکن

کارکرد  های متننمونه های کلیدیویژگی تعریف

 روایی

زمان واقعیت تلفیق هم جهان متکثر

تاریخی، فراواقعیت و 

 نمادین

 ـشکست مرزهای  ـ 

 سه لایۀ مادی

)تاریخی  موازی

 نمادین( فراطبیعی / /

مالک دینار و  ـ 

 ماهیان 

ابوسعید و  ـ 

 شیر 

ایجاد فضایی  

چندبعدی 

برای نمایش 

 سلوک عرفانی

جهان 

 تکرارشونده

بازآفرینی الگوهای 

 پیامبران  داستان

ارجاع متنی به سنت  ـ 

 دینی

 تقویت باورپذیری ـ 

معراج بایزید  ـ 

 معراج پیامبر /

بانی قر ـ 

ابراهیم ادهم 

حضرت  /

 ابراهیم

پیوند عرفان 

 با سنت نبوی

جهان 

 رؤیایی

های خواب تجربه

عنوان واسطۀ کشف به

 حقیقت 

دوگانگی  ـ 

)هدایت  کارکردی

 گمراهی( /

 

خواب مرید  ـ 

 متوهم

 معراج بایزید  ـ 

آزمون صدق 

 سالک

جهان 

 ایفرضیه

سناریوهای خلاف 

اگر... »واقع مبتنی بر 

 «...آنگاه

بررسی پیامدهای  ـ 

 های مختلفانتخاب

 غیرخطی بودن زمان ـ 

وگوی گفت ـ 

حسن بصری 

 با مرید

پرسش  ـ 

بایزید از 

 مخاطبان

نمایش اهمیت 

اختیار در 

 سلوک
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جهان 

 بینیپیش

های نگاریآینده

 عرفانی 

)آینده  علیت معکوس ـ 

 گذارد(بر گذشته اثر می

)گذشته  گانهزمان سه

 ده(آین حال / /

بینی پیش ـ 

 ۀپیامبر دربار

 اویس قرنی

گویی پیش ـ 

 ۀحلاج دربار

 سرنوشتش 

اثبات شناخت 

فراحسی 

 عارفان

جهان آرزو 

 فانتزی /

تبدیل تمایلات 

نفسانی به واقعیت 

 متعالی 

 گذار از ماده به معنا ـ 

 زبان پارادوکسیکال ـ 

آرزوی رطب  ـ 

 رابعه

 فانتزی بایزید ـ 

نمایش 

کشمکش 

 نفس 

جهان 

 مندهدف

تحولات ناشی از 

 اهداف 

 تغییر هویت ـ 

گذار از واقعیت به  ـ 

 فراواقعیت

ترک سلطنت  ـ 

 ابراهیم ادهم

کشف اسرار  ـ 

 توسط ذوالنون

نمایش مراحل 

 تحول عرفانی

جهان 

 معرفتی

های نظام

)عاشقانه،  شناختی

زاهدانه، شطحیات، 

 سلوکی(

 تنوع مکاتب عرفانی ـ 

های شخصیت ـ 

 دساحتیچن

عرفان عاشقانه  

 رابعه و... 

 

نمایش تکثر 

مسیرهای 

وصول به 

 حقیقت

 

  نتیجه. 5

های ممکن در چارچوب نظریۀ جهان الاولیاتذکرههای این پژوهش با تحلیل حکایت

کند. های روایی سیال بازنمایی میدهد که عطار تجارب غیبی را درقالب سازهنشان می

های عیت تاریخی، فراواقعیت و نمادین( و جهان)ترکیب واق های متکثرجهان

سازند. این ساختار همراه با )بازتولید الگوهای پیامبران( ساختاری چندلایه می حلقوی

های ها، اهداف و نظامها، فانتزیبینیها، پیشرؤیاها، فرضیه ـ شش گونه جهان ذهنی
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های گانۀ جهانتنوع سهآمیزد. مرزهای واقعیت مادی و معنوی را درهم می ـ معرفتی

تنیده دهندۀ ظرفیت بالای روایت عرفانی در خلق معناهای چندلایه و درهمممکن نشان

های فلسفی و معرفتی قابل فقط در سطح داستان، بلکه در لایهاست؛ معناهایی که نه

به دو صورت قابل تقسیم است. نخست در  اند. پیامد نظری این یافتهگیریپی

پلی میان شهود ناپیدای  ۀمثابهای ممکن در آن بهعرفانی که جهان شناسیروایت

ای میان ادبیات، فلسفه کند. دوم در مطالعات بینارشتهعرفانی و بازنمایی ادبی عمل می

های ممکن در روایت، بستری برای فهم ساختار شناسی عرفانی؛ چراکه جهانو روان

های آینده، پیشنهاد کنند. برای پژوهشذهنی و زیباشناختی تجربۀ عرفانی فراهم می

شده، مانند آثار زنان صوفی یا های عرفانی در متون کمتر بررسیشود که روایتمی

های ممکن تحلیل شوند. همچنین، مقایسۀ متون عرفانی معاصر، ازمنظر جهان

تواند به شناسایی الگوهای های مختلف میهای عرفانی در سنتفرهنگی روایتبین

در بازنمایی تجربۀ معنوی کمک کند. درنهایت، تمرکز بر زبان نمادین و  جهانی

تواند به فهم بهتر پیوند میان ساختار روایی و تجربۀ ها میاستعاری در این روایت

عرفانی بینجامد. درمجموع این پژوهش پیوندی زنده میان متون کهن عرفانی و 

ای روایی، با تبدیل امر غیبی به سازه ولیاالاتذکرهکند. های ادبی نوین برقرار مینظریه

گشاید، بلکه الگویی شناسی و عرفان میوگوی فلسفه، روایتتنها مسیری برای گفتنه

 دهد.شمول برای بازنمایی تجارب فرامادی در ادبیات معاصر ارائه میجهان
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. 1. ش0. سادبیات پارسی معاصر«. براساس نظریۀ برایان مک هیل« دانای کل هستم

 .19 ـ 90

«. جهان)های( ممکن در زبان سعدی(. »4153) گوهرشاد ،دانشورکیان، علی و بوذرجمهر

 .420 ـ 405. 91. ش0ۀ ر. دوهای ادبیمکتب

 . تهران: سخن.تاریخ بدن در ادبیات(. 4322) همکارانزرقانی، سیدمهدی و 

ترجمۀ باقر . هانری کربن؛ آفاق تفکر معنوی در اسلام ایرانی(. 4321) داریوش ،شایگان

 پرهام. چاپ هشتم. تهران: نشر فرزان روز. 

تصحیح نیکلسون. جلد اول. تهران: . الاولیاتذکره(. 4399) عطار نیشابوری، فریدالدین

 انتشارات مرکزی

. تصحیح نیکلسون. جلد دوم. تهران: الاولیاتذکره(. 4390) الدینعطار نیشابوری، فرید

 انتشارات مرکزی

ر دالطیر و موضوع در سفر زمان یا سفر منطق(. »4322) همکارانآهنگرکولایی، لیلا و  غلامپور

. 40 . ش45س ادبیات عرفانی دانشگاه الزهرا. «.مهای موازی در فیزیک کوانتوجهان

 .439 ـ 444

 هنری _فرهنگی ۀفصلنام«. فیزیک کوانتوم و مکاشفات مولانا(. »4302) فرشاد، محسن

 .02 ـ 11. 0 ش .9س (.)عرفانی

تهران:  «.های ممکن در منطق و ادبیات داستانیجهان ۀکاربرد اید(. »4300) فریدونی، سمیه 

 طباطبایی. دانشکدۀ علوم انسانی. دانشگاه علامه

وجوی تشابهات میان فیزیک مدرن و عرفان تائوی فیزیک: جست(. 4322) کاپرا، فریتیوف

 . ترجمۀ شکوفه غفاری. تهران: هرمس.شرقی
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مقدمه، ترجمه و . اندازهای معنوی و فلسفی: اسلام ایرانیچشم(. 4324) کربن، هانری

 تهران: سوفیا. .9. چ 9توضیح انشاء الله رحمتی. ج

های های ورود به جهاندرگاه(. »4155) فر، امید و صادقی، فرشتهوحدانی ،کنعانی، ابراهیم

 .901 ـ 934. صص 4. ش44. سادبیات پارسی معاصر«. ممکن در داستان مدرن ملکوت

 . ترجمۀ علی معصومی. تهران: نشر ققنوس.داستان پسامدرنیستی(. 4329) هیل، برایانمک
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